


ســید احمدالحســن، فرزنــد ســید اســماعیل، فرزند ســید صالح، 
فرزنــد ســید حسیــن، فرزنــد ســید ســلمان، فرزنــد امــام محمــد  
بن الحسن العســکری; اســت. ایشــان وصی و فرســتادۀ       امام 
ــرای هدایــت و زمینه‌ســازی ظهــور مقــدس  مهــدی; اســت و ب
ــیعیان و  ــرای ش ــود، ب ــی موع ــان یمان ــت. هم ــده اس ــوث ش مبع
ــه  ــت ک ــل سن ــزد اه ــان ن ــده در آخرالزم ــدی متولدش ــان مه هم
رســول اللهa بشــارت تولــد ایشــان را داده انــد و نیــز فرســتاده ای 
از ســوی حضــرت عیســی; و حضــرت ایلیــا; بــرای مســیحیان و 
به دســتور  را  الهــی خویــش  ایشــان دعــوت  یهودیــان اســت. 
پــدر بزرگــوارش امــام مهــدی;، در ســال 1999 در نجــف اشــرف، 
پایتخــت دولــت عــدل الهــی آغــاز نمودنــد و از آنجــا دعــوت 
امــام مهــدی همچــون دعــوت رســول الله بــه همــۀ جهــان انتشــار 
خویــش،  حقانیــت  اثبــات  بــرای  احمدالحســن  ســید  یافــت. 
ــن  ــد: ای ــاج می کنن ــی احتج ــای اله ــت حجت ه ــون معرف ــه قان ب

ــود: ــکیل می ش ــل تش ــه اص ــون از س قان

1. نــص الهــی؛ یعنــی وصیــت شــب وفــات رســول اللهa  را مطرح 
ــر  ــدی اول در آن ذک ــوان مه ــد به عن ــارک احم ــام مب ــد و ن کرده ان

شــده اســت.
ــه داده  ــردم ارائ ــۀ م ــت هم ــرای هدای ــه ب ــی ک ــم و حکمت 2. عل
و بــا آن، همــۀ علمــای ادیــان و بــزرگان الحــاد را بــه تحــدی 

فراخوانده‌انــد.
3. پرچم البیعة لله )دعوت به حاکمیت خدا(

ایشــان یکــی از اوصیــای رســول خــداa اســت کــه در وصیــت آن 
حضــرت در زمــان وفاتــش بــه وی تصریــح شــده اســت:

ــدرش  ــر  از پ ــام باق ــدرش ام ــد  از پ ــن محم ــر ب ــدالله جعف از اباعب
صاحــب پینه هــا زین العابدیــن از پــدرش حسیــن زکــی شــهید از 
ــه  ــن، صحیف ــود: »...ای ابا الحس ــه فرم ــن; ک ــدرش امیرالمؤمنی پ
ــود  ــش را املا فرم ــداa وصیت ــر خ ــن؛ و پیامب ــر ک ــی حاض و دوات
تــا بــه اینجــا رســید کــه فرمــود: ای علــی، پــس از مــن دوازده 
امــام خواهنــد بــود و پــس از آن هــا دوازده مهــدی. ای علــی، تــو 
نخستیــن دوازده امــام هســتی ... و ایشــان دوازده امام انــد و 
ــش  ــان وفات ــر زم ــس اگ ــود... پ ــد ب ــدی خواه ــپس دوازده مه س
مهدییــن  نخستیــن  فرزنــدش،  بــه  را  ]خلافــت[  آن  رســید، 
تســلیم کنــد کــه ســه نــام دارد، نامــی ماننــد نــام مــن و نــام پــدرم 
کــه عبــدالله و احمــد اســت، و نــام ســوم مهــدی اســت و او اولینِِ 

اســت.« ایمان آورنــدگان 

غیبت طوسی، ص150، ترجمۀ فارسی: ص300
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نمایندۀ رسمی
 سفارتخانۀ آسمان

به قلم دکتر علاء سالم

در دوران فتــرت، فرســتادۀ الهــی وجــود دارد؛ و 
طبــق بــاور صحیــح، او از ســوی خداونــد منصــوب 
گردیــده اســت. او بــه علــم الهــی مجهــز و آمــاده 
ــه او  ــال ب ــد متع ــه خداون شــده اســت؛ علمــی ک

عطــا فرمــوده اســت.
گاهــی لازم نیســت کــه خــود فرســتادۀ الهــی 
به صــورت مســتقیم حضــور داشــته باشــد، بلکــه 
ــن  ــوی او تعیی ــه از س ــده ای ک ــا نماین ــن ی جانشی
شــده اســت، حضــور دارد. ایــن حالــت چــه زمانــی 
رخ می دهــد؟ زمانــی کــه فرســتادۀ الهــی از میــان 
مــردم برداشــته شــده باشــد؛ ماننــد آنچــه دربــارۀ 
ــا حضــرت  ــسلام رخ داد، ی ــا علیه ال حضــرت ایلی
عیســی علیه الــسلام، و همچنیــن ماننــد امــام 
عســکری  الحســن  محمدبــن  امــام  بقیــة الله، 

ــه(. ــه علی ــوات الله و سلام )صل

چرا فرستادۀ الهی در دوران فترت، دعوت خود را اعلام نمی کند؟
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پــس در دوران فتــرت، یــا خــود فرســتادۀ الهــی حضــور دارد ـــ 
جانشینــی از ســوی خداونــد و مجهــز بــه علــم الهــی ـــ یــا نماینــدۀ 
خــاص او، کســی کــه از ســوی فرســتادۀ الهــی تعییــن و جانشیــن 

شــده اســت، حضــور دارد.
ــی  ــان شــد، زمان ــه بی ــه ک ــت دوم[، همان گون ــت ]حال ــن حال ای
ــان مــردم برداشــته شــده  رخ می دهــد کــه فرســتادۀ الهــی از می
باشــد؛ ماننــد آنچــه بــرای یکــی از ایــن ســه بزرگــوار ـ صلــوات الله و 
سلامــه علیهــم اجمعیــن ـ رخ داده اســت. در نتیجه، فرســتاده ای 
ــا  ــود او، ی ــا خ ــود دارد؛ ی ــت، وج ــز اس ــی مجه ــم اله ــه عل ــه ب ک

کســی کــه از ســوی او منصــوب گردیــده اســت.
ایــن حضــور، در زمــان فتــرت نیــز موجــود اســت؛ امــا تفــاوت 

زمــان فتــرت چیســت؟
ــن  ــم »موجــود اســت«، منظــور ای ــه می گویی ــی ک ــاًً، هنگام طبع
ــت.  ــود اس ــح موج ــور واض ــز، به ط ــان اعلام نی ــه در زم ــت ک اس

ــاوت کجاســت؟ پــس تف
در زمــان اعلام و ظهــور، فرســتادۀ الهــی از ســوی پــروردگارش 
ــا در  ــد. ام ــکارا ابلاغ کن ــود را آش ــوت خ ــه دع ــود ک ــور می ش مأم
دوران فتــرت و ســکون، فرســتادۀ الهــی مأمــور بــه ابلاغ نیســت، 
بلکــه مأمــور بــه عــدم ابلاغ اســت. در مــورد اول، مأمــور بــه 
اعلام و تبلیــغ علنــی اســت؛ امــا در مــورد دوم، مأمــور بــه عــدم 
تبلیــغ و عــدم اعلام رســالت خویــش اســت. بــه همیــن دلیــل، 
حالــت ســکون پدیــد می‌آیــد؛ و می‌تــوان آن را بــا تعابیــر دیگــری 

نیــز بیــان کــرد: ســکون، توقــف، و حتــی نوعــی انجمــاد.
علــت ایــن ســکون چیســت؟ علــت، در خــود فرســتاده نیســت؛ 
وگرنــه خداونــد تبــارک و تعالــی او را برنمی گزیــد و داناتریــن 
را  او  اســت کــه خداونــد،  آن  علــت  نمی دانســت.  آفریــدگان 

ــت. ــرده اس ــالت ک ــغ و اعلام رس ــدم تبلی ــه ع ــور ب مأم
در واقــع، دو علــت بــرای ایــن امــر وجــود دارد. علــت نخســت 

آن اســت کــه پذیرنــده ای بــرای رســالت او وجــود نــدارد.
در هــر دعــوت الهــی، دو طــرف بــا یکدیگــر در تعامل انــد: طــرف 
نخســت، طــرف الهــی اســت؛ یعنــی بایــد آمــوزگاری الهــی وجــود 
داشــته باشــد؛ فرســتاده ای کــه از ســوی خداونــد منصــوب و 

برگزیــده شــده، و بــه علــم الهــی مجهــز گردیــده اســت.
آیا واضح شد؟ این، طرف فرستنده است.

ــان امــت اســت؛  ــام، هم ــدۀ پی ــر، دریافت کنن از ســوی دیگ
امتــی کــه پیامبــر بــرای نجاتشــان مبعــوث شــده اســت تــا آنــان 
را از تاریکی هــایی کــه در آن گرفتارنــد، بیــرون آورد. ایــن طــرف 
دریافت کننــده نیــز نقــش دارد: در پذیــرش پیــام الهــی، در 
اجــرای آن، و در قبــول روش و برنامــۀ خداونــد. یعنــی در میان 
امــت ـــ بــا همــۀ گروه هایــش: فرهیختــگان، مــردم عــادی، و 

حتــی بی ســوادان ـــ کســی نیســت کــه آمادگــی پذیــرش برنامــۀ 
الهــی را داشــته باشــد. در نتیجــه، فرســتادن پیامبــر به ســوی 

چنیــن امتــی، حکیمانــه نیســت.
ــم  ــر ه ــد نف ــی چن ــت، حت ــی در آن ام ــه می دان ــی ک هنگام
نیستنــد کــه پذیــرای پیــام الهــی باشــند، مبعــوث کــردن پیامبــر 
به‌ســوی آنــان، کاری بی حکمــت اســت. مثــل ایــن اســت کــه 
کســی را بــه نمایندگــی از خودت بــه جایی بفرســتی، درحالی که 
از پیــش می دانــی آنــان آمادگــی پذیــرش ندارنــد؛ حتــی یــک نفر 
هــم نیســت کــه بتوانــی بــه او امیــد ببنــدی کــه شــاید نجــات 

یابــد. و حتــی همــان یــک نفــر هــم وجــود نــدارد.
ــه  ــد ب ــه خداون ــرای آن‌ک ــل نخســت اســت ب ــن دلی ــس ای پ
پیامبــر یــا حجــت خویــش دســتور می دهــد کــه دعوتــش را 

آشــکار نســازد.
ــه  ــن نکت ــه ای ــن، ب ــم، در ســورۀ یاسی ــرآن کری ــد در ق خداون

ــت: ــوده اس ــاره فرم اش
)تــا قومــی را هشــدار دهــی کــه پدرانشــان هشــدار داده 

غافل انــد(. ایشــان  پــس  نشــده اند؛ 
و می فرماید:

)چــه هشدارشــان دهــی و چــه هشــدار ندهــی، ایمــان 
نمی‌آورنــد(.

ایمان نمی آورند.
در هــر دو حالــت ـــ چــه پیامبــری باشــد کــه هشــدار دهــد، 
و چــه کســی ایــن وظیفــه را بــر عهــده نگیــرد ـــ نتیجــه یکــی 
اســت: آنــان ایمــان نمی آورنــد. و خداونــد از حــال بندگانــش 
آگاه اســت. و همان گونــه کــه گفتیــم، حکمــت نــدارد کــه 
ــه  ــردد، درحالی ک ــغ و اعلام رســالت گ ــه تبلی ــور ب ــر مأم پیامب
هیــچ پذیرنــده ای وجــود نــدارد و هیــچ نتیجــه و فایــده ای از 

ــغ حاصــل نمی شــود. ــن تبلی ای
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عقیدهٔٔ تبرک جستن
دفاع از یک رسم یا پاسداری از 

دین و سیرۀ رسول خدا )ص(

به قلم ستایش حکمت
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مقدمه
وهابیــت در قــرن دوازدهــم هجــری از ســوی محمدبــن 
عبدالوهــاب در نجــد عربســتان پایه گــذاری شــد و یکــی از 
جریان هــای ســلفی گرای افراطــی بــه شــمار می آیــد.]1[ ایــن 
ــه  ــلمانان ک ــی مس ــال دین ــیاری از اعم ــه بس ــت ب ــان نسب جری
ــوده، دیدگاهــی  ــج ب ــی رای ــان امــت اسلام ــخ می در طــول تاری
ــات  ــن موضوع ــف دارد. یکــی از مهم تری ــخت گیرانه و مخال س
ــان وهابیــت و دیگــر مذاهــب اسلامــی، مســئلۀ  اختلافــی می

ــت. ــتن اس ــرک جس تب
ــر و برکــت از چیزهــایی اســت  ــای جســتن خی ــه معن ــرک ب تب
ــر  ــار پیامب ــد آث ــد؛ مانن ــت دارن ــام و حرم ــد مق ــزد خداون ــه ن ک
اکــرم )ص(، مکان هــای مقــدس، قبــور اولیــای الهــی، و اشــیائی 
ــا  ــدر اسلام ت ــلمانان از ص ــت. مس ــب اس ــان منتس ــه آن ــه ب ک
قرن هــای طولانــی، ایــن فعــل را نوعــی اظهــار محبــت و توســل 

می دانستنــد.]۲[
امــا همان طــور کــه در ادامــه خواهــد آمــد، وهابی هــا به رغــم 
آیــات قــرآن و سیــرۀ نبــوی ایــن موضــوع را انــکار می کننــد. 
وهابی هــا تبــرک بــه قبــور پیامبــر و اولیــای الهــی یــا آثــار آنــان 
ــد کــه  ــان معتقدن ــد. آن را بدعــت و حتــی نوعــی شــرک می دانن
تنهــا خداونــد منشــأ خیــر و برکــت اســت و هیچ چیــز جــز ذات 
ــه از اندیشــۀ  ــد برکت بخــش باشــد. در همیــن مقال او نمی توان

بــزرگان آنــان آگاه خواهیــم شــد.
بــه بــاور وهابی‌هــا، تبــرک جســتن از غیرخــدا، بــه تدریــج منجر 
ــدۀ  ــن عقی ــه پرســتش غیرخــدا و شــرک می شــود. کســانی ای ب
باطــل را تشــکیل و ترویــج دادنــد که خود سســت کنندهٔ ســتون 

دیــن شــدند.
عقیــدۀ وهابیــت دربــارۀ تبرک جســتن، بــرخلاف سیــرهٔ تاریخی 
مســلمانان و آموزه هــای بســیاری از منابــع معتبــر اسلامــی 
اســت. ایــن جریــان بــا نگاهــی مغرضانــه و افراطــی، تبــرک را بــه 
ــه عمــوم  ــد؛ درحالی ک ــک دانســته و آن را رد می کن شــرک نزدی
ــای الهــی و  ــه اولی ــرام ب مســلمانان آن را نشــانۀ محبــت و احت

ــد می داننــد. ــرای طلــب فیــض از خداون راهــی ب

دیدگاه علمای وهابی دربارۀ تبرک جستن
 ابن عثیمین )از مفتیان وهابی( می گوید:

البــدع«  مــن  بــه  التمســح  و  الکعبــة  بثــوب  »التبــرک 
»تبــرک بــه پارچــۀ کعبــه و دســت کشــیدن بــه آن ازجملــه 

]3 بدعت هاســت.«]
همچنین می گوید:

»حکــم وضــع المصحــف فــی الســیارة دفعــاًً للعیــن أو توقیــاًً 
للخطــر بدعــة؛ فــانّّ الصحابــة لــم یکونــوا یحملــون المصحــف 
ــن  ــرآن در ماشی ــرار دادن ق ــمِِ ق ــن« »حُُک ــاًً للخطــر أو للعی دفع
به جهــت دفــع چشــم زدن یــا محافظــت از خطــر، بدعــت 

ــد…«]4[ ــن نمی کردن ــه چنی ــرا صحاب ــت؛ زی اس

بن باز می گوید: 
»قــرار دادن قــرآن در ماشیــن به جهــت تبــرک، اصــل و دلیلــی 

بــر آن نبــوده و غیرمشــروع اســت.«]5[
صالح بن فوزان از مفتیان وهابیان می گوید:

 »ســجده کــردن بــر تربــت اگــر بــه قصــد تبــرک بــه ایــن تربــت 
ــر مقصــود از  ــر اســت و اگ ــی باشــد، شــرک اکب ــه ول و تقــرب ب
آن تقــرب بــه خــدا بــا اعتقــاد بــه فضیلــت ایــن تربــت باشــد، 
هماننــد فضیلــت زمیــن مقــدس در مســجد الحرام و مســجد 

ــت.«]6[ ــت اس ــجد الاقصی، بدع ــوی و مس نب

دلایل وهابیت:
علمــای وهــابی بــرای اثبــات عقیــدهٔ خــود بــا تفسیر بــه رأی، به 
آیاتــی از قــرآن کریــم کــه عبــادت و دعــا را ویــژۀ خداونــد می داند 
آیــات،  ایــن  از  برداشــتی خودپندارانــه  استنــاد می کننــد. و 
راهگشــای عقیده شــان شــده اســت. همچنیــن بی توجهــی بــه 
سیــرهٔ صحابــه کــه بــه نظــر آنــان پیشینیــان پــس از وفــات پیامبر 
)ص( بــه قبــر یــا آثــار وی متوســل نمی شــدند. در همیــن مقاله، 

صحــت و ســقم ایــن اندیشــه نیــز بررســی می شــود. 
ایــن دو آیــه کــه در ادامــه می آیــد، معمــولًاً از ســوی وهابی هــا 
به عنــوان دلیلــی بــرای رد تبــرک جســتن از هرگونــه عمــل 

ــود. ــتفاده می ش ــی اس غیراله
(]7[ )با  ًـا مََخْْــذُُوالًا دََُ مََذْْمُُوم� ًـا آخََرََ فََتََقْْع� ه� هِِّ إِِ�لَٰٰ عَََ ال�ل لَْْ م� )اَتَََجْْع�
خــدا معبــودی دیگــر قــرار مــده کــه ]نــزد شایســتگان[ نکوهیــده 

و ]در دنیــا و آخــرت[ بی یــار و یــاور شــوی(.
و آیۀ دیگر:

َـا حََــمََّرَّ رََبُّّ�كمُْْ عََلََی�كمُْْ  أََالَّا تُُشْْــرِكُِوُا ب�هِِِ شََیئ�ًـا   لُُْ م� وَْْا أَت� لُْْ تََعََال� )ق�
قٍٍ  نَحَْْــنُُ  دََالَاكُـُـمْْ مِِــنْْ إِمِْْالَا وََبِاِلْْوََالِدََِیــنِِ إِحِْْسََــانًاً  وََالَا تََقْْتُُل�ـُوا أَوَْْ
َـا وََمََا بََطََنََ   رَََ مِِنْْه� َـا ظََه� نَرَْْزُُقُُ�كمُْْ وََإِیِاهُُــمْْ  وََالَا تََقْْرََب�ُـوا الْْفََوََاحِِــشََ م�
اك�مُْْ  لِِ�كمُْْ وََّصَّ هُُّ إِِالَّا بِاِلْْحََــقِّّ  �ذَٰٰ ِـی حََــمََّرَّ ال�ل سََْ ات�ّلَّ ُـوا الف�ّنَّ وََالَا تََقْْتُُل�
ب�هِِِ لََعََّلَّ�كمُْْ تََعْْقِِل�ُـونََ(]8[ )بگــو: بیاییــد تــا آنچــه را پروردگارتــان 
بــر شــما حــرام کــرده بخوانــم: این‌کــه چیــزی را شــریک او قــرار 
مدهیــد، و بــه پــدر و مادر نیکی کنیــد، و فرزندانتــان را از ]ترسِِ[ 
تنگدســتی نکشــید، مــا شــما و آنــان را روزی می دهیــم، و بــه 
کارهــای زشــت چــه آشــکار و چــه پنهانــش نزدیــک نشــوید، و 
انســانی را کــه خــدا محتــرم شــمرده جــز بــه حــق نکشــید؛ خــدا 

ایــن ]گونــه[ بــه شــما ســفارش کــرده تــا بیندیشــید(.
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دیدگاه اهل سنت دربارهٔ تبرک جستن:
برخــی از علمــای اهل سنــت، تبــرک را عملــی مشــروع و 
از فقهــای  ریشــه دار در سنــت اسلامــی می داننــد. عــده ای 
اهل سنــت، همچــون فقهــای شــیعه، بــه ایــن امــر معتقدنــد. 
ــر لمــس و  ــد: »اگ ــروان می گوی ــی در حواشــی شی ــثلًاً شیروان م
بوســیدن قبــور انبیــا و اولیــای الهــی مجــرد تبرک باشــد، اشــکال 
ــان در  ــای آن ــه بوســیدن دســت و پ ــه ک ــدارد.«]9[ »همان گون ن
زمان حیاتشــان اســت، بوســیدن دســت عالمان دینی، زاهدان 
و ترک‌کننــدگان دنیــا اشــکال نــدارد.«]9/1[ »و بوســیدن صــورت 
اموات توســط بســتگان و دوستانشــان جایز و مســتحب است، 
و بوســیدن قبــور انبیــا و اولیــای الهــی و چیزهــایی کــه بــه آنــان 
تعلــق دارد مثــل محــراب و منبــر پیامبــر اکــرم )ص( بــرای مجرد 

تبــرک هیــچ اشــکالی نــدارد.«]9/2[
در تاریــخ نقــل  شــده کــه صحــابهٔ پیامبــر )ص( بــه مواضعی که 
ایشــان نمــاز گــزارده بودنــد تبــرک می جستنــد یــا آب وضــوی آن 

حضــرت را میــان خــود تقســیم می کردنــد.]10[
در حقیقــت و بــه عقیــدهٔ مــا، تبــرک نه پرســتش غیرخــدا بلکه 
وســیله ای بــرای نزدیکــی بــه خدا و جلــب رحمت اوســت. و این 
اندیشــه برگرفتــه از نــص صریــح قــرآن کریــم اســت؛ اکنــون بــه 

دیــدگاه قــرآن خواهیــم پرداخت.

دیدگاه قرآن دربارۀ تبرک جستن:
مهم تریــن استنــادات مــا آیــات عظیم الشــأن قــرآن اســت 
کــه بــا توجــه بــه برخــی از ایــن آیــات می تــوان بــطلان عقیــدۀ 
ــن  ــن نمــود. هرکــدام از ای ــرک را تبیی وهابیــت در خصــوص تب
آیــات خــود شــاهدی اســت بــر مشــروعیت تبــرک جســتن بــه 

ــان. ــور ایش ــی قب ــسلام و حت ــت علیهم ال ــار اهل بی آث
ــتخراج  ــرای اس ــی ب ــی و اصل ــع قطع ــرآن منب ــت، ق در حقیق
عقایــد صحیــح اســت. کــه البتــه قــرآن نیز بــر اهلش نازل شــده 
اســت؛ و اولیــن مترجــم وحــی حضــرت محمــد )ص( اســت کــه 
در ظاهــر وهابی هــا در ایــن عقیــده بــا مــا موافــق هستنــد. 
قــرآن ایــن منشــأ نــور الهــی، تبــرک جســتن بــه آثــار اولیــای الهــی 
ــر  ــه ذک ــه، ب ــن مقال ــت. در ای ــوده اس ــویق نم ــب و تش را ترغی
نمونه هــایی از آن خواهیــم پرداخــت. لازم اســت بــا مراجعــه به 
آیــات قــرآن ـــ یکــی از دو ثقــل باقی مانــده از رســول خــدا )ص( ـــ 
متبــرک شــدن بــه آثــار اولیــای الهــی را بــا منهــج قــرآن مطابقــت 

دهیــم.
 حضــرت یوســف )ع( در قــرآن تبــرک جســتن را تصدیــق کــرده 
و بــر اهــدای پیراهــن یوســف )ع( به یعقوب )ع( برای بازگشــت 
بینــایی او تأکیــد داشــته اســت. این خود نشــان از جــواز الهی در 

تبــرک اســت کــه از منبــع وحیانــی صــادر گردیده اســت.
داســتان پیراهــن یوســف )ع( و بازگشــت بینــایی حضــرت 

یعقــوب )ع(:
َـىٰٰ وََجْْــهِِ أَبَِیِ یــأْْتِِ بََصِِیــرًاً  ُـوهُُ عََل� ــذََا فََأََلْْق� ُـوا بِقََِمِِیصِِــی �هَٰٰ )اذْْهََب�
وََأْْتُُون�ِـی بِأَِهَْْلِِ�كمُْْ أَجَْْمََعِِیــنََ(]11[ )ایــن پیراهنــم را ببریــد و روی 

صــورت پــدرم بیندازیــد، او بینــا می شــود؛ و همــۀ خاندانتــان را 
نــزد مــن آوریــد(.

همچنین در آیهٔ دیگری تصریح می کند:
اصحاب کهف:

ــاعََةََ  هِِّلَّ حََقٌّّ وََأَّنَّ الّسَّ ُـوا أَّنَّ وََعْْدََ ال ل�ِـكََ أَعَْْثََرْْن�َـا عََلََیهِِمْْ لِیِعْْلََم� )وََكََ�ذَٰٰ
مِْْ  ُـوا ابْْن�ُـوا عََلََیه� مُْْ أَمَْْرَهَُُــمْْ فََقََال� ُـونََ بَیَنََه� َـا إِذِْْ یتََنََازََع� الَا رََیــبََ فِِیه�
َـالََ اذِِّلَّینََ غََلََب�ُـوا عََلََىٰٰ أَمَْْرِهِِِــمْْ لََنََخِِّتَّذََّنَّ  مِْْ  ق� مَُُ بِِه� مُْْ أَعَْْل� بُنُْْیان�ًـا  رََبُّّه�
مِْْ مََسْْــجِِدًًا(]12[ )و این گونــه از حــال آنــان آگاه کردیــم تــا  عََلََیه�
بداننــد کــه وعــدۀ خــدا ]در برانگیختــن مــردگان در روز قیامــت[ 
ــدی نیســت.  ــچ تردی ــا شــدن قیامــت هی حــق اســت و در برپ
هنگامــی کــه ]کاشــفانِِ غــار[ میــان خودشــان در کار آنــان نــزاع 
و ستیــز داشتنــد، پــس ]یــک گــروه[ گفتنــد: ســاختمانی بــه روی 
]جایــگاه[ آنــان بنــا کنیــد ]تــا از دیده هــا پنهــان بماننــد[؛ البتــه 
پروردگارشــان بــه آنــان داناتــر اســت. ولــی آنــان کــه بــر کارشــان 
]نسبــت بــه اصحــاب کهــف[ پیــروز شــدند، گفتنــد: بــه یقیــن، 

مســجدی بــر روی ]جایــگاه[ آنــان بنــا خواهیــم کــرد(.
همچنیــن در سیــرۀ حضــرت محمــد )ص( آثــاری را می بینیــم 
کــه بــه مشــروعیت تبــرک جســتن بــه آثــار اولیــای الهــی تأکیــد 

دارد.

سیرۀ پیامبر )ص( و صحابه:
در میــان مســلمانان، روایــات بســیاری وجــود دارد کــه حاکی از 
تبــرک جســتن صحــابهٔ رســول امیــن خداونــد به آثــار رســول الله 

)ص( اســت.
ــی،  ــای اله ــرم  )ص( و اولی ــر اک ــار پیامب ــه آث ــتن ب ــرک جس تب
ــه و  سنتــی ریشــه دار در تاریــخ اسلام اســت؛ سنتــی کــه صحاب
مســلمانان صــدر اسلام بــه آن عمــل می کردنــد. و همان طــور 
کــه بیــان کردیــم، قــرآن کریــم نیــز بــر طلــب برکــت از امــور 
مقــدس تأکیــد دارد؛ چنان کــه دربــارۀ پیراهــن حضــرت یوســف 
)ع( تصریــح کــرد کــه نشــانگر اثرگــذاری تبــرک در رفــع نابینــایی 
اســت.]13[ همچنیــن در ماجــرای »چــاه زمــزم«]14[ و »مــسّّ 
ــر  ــل پیامب ــد و عم ــورد تأیی ــویی م ــود«]15[، برکت ج حجرالاس
)ص( بــوده اســت. روایــات فــراوان نیــز حکایــت دارنــد کــه 
ــرک  ــر )ص( و موهــای ایشــان تب اصحــاب از آب وضــوی پیامب
می جستنــد. بخــاری در صحیــح خــود ضمــن روایتــی طولانــی 

می گویــد:
َـی وُُضوُُئ�هِِِ«]16[ »هــرگاه پیامبــر   »وََ اذََا تََوََضََــا کََادُُوا یََقْْتُُل�ُـونََ عََل�
وضــو می گرفــت، نزدیــک بــود مســلمانان، )بــر ســر بــه دســت 
آوردن آب وضــوی آن حضــرت( و تبــرک بــه آن، یکدیگــر را 

بکشــند.«
اگــر پیامبــر )ص( در ایــن جایــگاه ســکوت کردنــد، از ســر 
حکمــت اســت. اگــر عمــل صحابــه مخالــف توحیــد بــود، قطعاًً 
ســکوت رســول امیــن خداونــد جایــز نبــود؛ زیــرا مســلمانان بــه 
باطــل می افتادنــد؛ و ایــن رفتــار حکیمانــه ای نبــود. خداونــد و 

رســولش بســی بالاتــر و برتــر از ایــن اتهــام هستنــد.
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در نهایت، وهابیت بر این باورند:
ــار  ــور، آث ــه قب ــرک ب ــا تب ــد، وهابی ه ــان ش ــه بی ــه ک همان گون
پیامبــران و اولیــای الهــی را بدعــت و حتــی شــرک می دانــد. 
ــت  ــر و برک ــأ خی ــد منش ــا خداون ــه تنه ــد ک ــتدلال می‌کنن و اس
اســت و هرگونــه توســل بــه غیــر او شــرک اســت. بــا ایــن وجود، 
وهابیــت بــا نگاهــی افراطــی ایــن سنــت اصیل را شــرک دانســته 
و مســلمانان را از آن بازمی دارنــد؛ درحالی کــه تبــرک نــه پرســتش 
ــان  ــد و نش ــه خداون ــرب ب ــرای تق ــیله ای ب ــه وس ــدا، بلک غیرخ
عشــق بــه اولیای اوســت. رد ایــن عقیده، در حقیقت پاســداری 

ــوی اســت. ــرۀ نب ــرآن و سی از آموزه هــای ق

نقد و بررسی دیدگاه وهابیت
نادیــده گرفتــن شــواهد قرآنــی و تاریخــی بی توجهــی عمیقــی 
اســت کــه وهابیــت بــه آن دچــار شــدند. برخــی آیــات متشــابه 

قــرآن را گرفتنــد و از دیگــر آیــات ســر بــاز زدنــد.
)...وََیقُُول�ـُونََ نُؤُْْمِِــنُُ بِبََِعْْــضٍٍ وََنَكَْْفُُــرُُ بِبََِعْْــضٍٍ وََیرِیِــدُُونََ أَنَْْ 
(]17[ )بــه بعضــی ایمــان می آوریــم  ِـیالًا ِـكََ سََب� ل� یخِِّتَّــذُُوا بَیَــنََ �ذَٰٰ
و بــه برخــی کافــر می شــویم و می خواهنــد میــان کفــر و ایمــان 

ــد(. راهــی ]خــاص[ برگزینن
مغایــرت تفکراتشــان بــا سنــت صحابــه ای کــه خــود بــه آثــار 

ــد. ــرک می جستن ــر)ص( تب پیامب
خلــط میــان »شــرک« و »توســل«؛ زیــرا تبرک به معنای پرســتش 
ــه  ــرای نزدیکــی و تقــرب ب غیرخــدا نیســت، بلکــه وســیله ای ب

خداســت.
ــه  ــد )ص( ب ــرت محم ــات حض ــد از وف ــلفی‌ها بع ــی س بعض
ایــن فرصــت دســت یافتنــد کــه آنچــه را در دل هایشــان پنهــان 
داشتنــد آشــکار کننــد؛ و آن همــان بغضــی بــود کــه بــا خــود بــه 

دوش می کشــیدند. 
ــود، نقیض هــای  ــی ب ــات قرآن ــاًً دلایلشــان آی ــر صرف ــان اگ این
زیــادی در متــن قــرآن وجــود دارد کــه برایشــان کفایــت می کــرد؛ 

امــا قطعــاًً خداونــد بــر قلب هایشــان مهــر کوبیــده اســت.
و اینــان بــا تمــام بغضــی کــه دارنــد، ناخواســته ســر بــه آســتانی 
می گذارنــد کــه آثــار مقــدس اولیای الهی بــر آن اســت. و خداوند 

از جــایی کــه خــود نمی داننــد آنــان را بــه ســجده درآورده اســت.
ــی، فرســتادۀ  ــن قســمت، کلامــی از ســید یمان ــح ای در توضی
ــت،  ــده اس ــر ش ــراًً منتش ــه اخی ــسلام را ک ــدی علیه ال ــام مه ام

مــرور می کنیــم.
ایشان فرمودند:

َـامِِ  ق�ّمَّ ِـن  »﴿وََإِذِْْ جََعََلْْن�َـا الْْبََیــتََ مََثََاب�ةًًَ لِّّلن�ّـاسِِ وََأَمَْْن�ًـا وََاخِِّتَّــذُُوا م�
رَّاَ  ــمََاعِِیلََ أَنَ طََه� ــمََ وََإِسِْْ َـىٰٰ إِبِْْرَاَهِِی َـا إِِل� ىّ وََعََهِِدْْن� ــمََ مُُصََ�ل إِبِْْرَاَهِِی
ــون  ــجُُودِِ﴾]18[ )و چ عِِّ السُّّ ــنََ وََالرُّك� ــنََ وََالْْعََاكِِفِِی ائِِفِِی ِـی لِلِّطَّ بَیَت�
ــى  ــردم محــل اجتمــاع و ]جــاى [ امن ــراى م ــه [ را ب ــۀ ]كعب خان
قــرار دادیــم، ]و فرمودیــم:[ »در مقــام ابراهیــم، نمازگاهــى بــراى 
خــود اختیــار كنیــد«، و بــه ابراهیــم و اســماعیل فرمــان دادیــم 
ــوع و  ــان و رك ــدگان و معتكف ــراى طوافكنن ــرا ب ــۀ م ــه: »خان ك

ســجودكنندگان پاكیــزه كنیــد«(.

وقتــی رســول الله محمــد )ص( مبعوث شــد، افرادی کــه در آن 
زمــان حــج خانــۀ خــدا بــه جــا می آوردنــد، پشــت مقــام ابراهیــم 
نمــاز نمی خواندنــد؛ بــه دلیــل این‌کــه مقــام ـــ همــان ســنگی کــه 
جــای پــای ابراهیــم، روی آن اســت ـــ بیــن آنــان و بیــن خانۀ خدا 
ــان  ــاًً هم ــد. )تقریب ــن کار دوری می کردن ــرار دارد از ای ــه( ق )کعب

تفکــر وهابیت( 
خداونــد بــه مســلمانان دســتور داد کــه مقــام ابراهیــم را مکان 
نمــاز قــرار دهنــد، یعنــی پشــت آن نمــاز بخواننــد و آن را بیــن 
خودشــان و کعبــه قــرار دهنــد. ایــن مســئله به طــور خــاص بــرای 
ــنگ،  ــن س ــت. ای ــماعیل اس ــم و اس ــت ارزش ابراهی بزرگداش
اثــری اســت کــه از ایــن دو شــخصیت بــه  جــا مانــده و به خاطــر 
ایســتادن ابراهیــم بــر آن مقــدس و پــاک شــده اســت. از ایــن 
دســتور الهــی، متوجــه می شــویم کــه مقــدس  شــمردن آثــار انبیا 
و فرســتادگان ـــ از ایــن جهــت کــه واســطه های بیــن خداونــد و 
آفریدگانــش هستنــد ـــ همــان دیــن خداونــد ســبحان اســت. و 
حــال کافــران جاهلیــت و دیگران کــه از مقام ابراهیــم، برای نماز 
خوانــدن دوری می کننــد، ماننــد حــال وهابیــت ســلفیِِ امــروز 

اســت؛ و برعکــس آن صحیــح اســت.«]19[ 
ــر شــیعی و ســنی آمــده  ــه در کتــب معتب ــات بســیاری ک روای
اســت، بــرای وهابیــت کــه بــا جهــل و عنــاد ورزیــدن بــر عقیــدۀ 
باطــل خویــش اصــرار می کنــد، راه گریــز را می بنــدد. تمــام ایــن 
روایــات رســول خــدا بــا ایــن عقیــدۀ باطــل وهابیــت در تضــاد 

اســت. 
ــور  ــا قب ــی ی ــای اله ــار اولی ــه آث ــدن ب ــرک ش ــت، متب در حقیق
ایشــان به واســطۀ حرمتــی اســت کــه ایــن جان هــای پــاک در آن 
آرمیده انــد. و آن مــکان مقــدس مانند پنجــره ای دوســویه رو به 
ملکــوت اســت. ایــن پنجــره هــم جان هــای تشــنۀ عالــم خاکــی 
را به واســطۀ ایــن تبــرک جســتن ارتقــا دهــد و هــم ارواح پــاک 
اولیــای الهــی را مایــۀ فیــض و رحمــت ایــن عالــم کند؛ پنجــره ای 
کــه بــرای اتصــال ارواح طیبــه بــه عالــم ملــک تدبیــر شــده تــا 
بــا ارواح خویــش هــم وعــدۀ خــدا را نــدا دهنــد تــا اهــل یقیــن 
بداننــد در ســاعت تردیــدی نیســت. به طــور قطــع، کســانی کــه 
ــرک  ــات رســول تب ــه در حی ــر زده شــده، ن ــر قلب هایشــان مه ب

جستنــد و نــه در ممــات ایشــان...
 آیــات مذکــور در ایــن مقالــه کــه مــورد استنــاد وهابی هاســت 
بــه محوریــت توحیــد و ممنوعیــت شــرک در دیــن اسلام تأکید 
ــه  ــح ب ــور واض ــد به ط ــراء، خداون ــورۀ اس ــۀ ۲۲ س ــد. در آی دارن
مؤمنــان دســتور می دهــد کــه هیــچ معبــودی جــز او را نپرستنــد 
و بــه پرســتش خداونــد اشــاره می کنــد. ایــن آیه یــادآور اهمیت 
ایمــان خالــص و پرهیــز از شــرک در پرســتش اســت. همچنیــن، 
در آیــۀ ۱۵۱ ســورۀ انعــام، خداونــد بــه پیامبــر )ص( فرمــان 
می دهــد کــه بگویــد خداونــد به‌تنهــایی، تنهــا معبــودی اســت 
کــه شایســتهٔ پرســتش اســت و بایــد از شــرک به‌شــدت پرهیــز 
کــرد. پیــام ایــن دو آیــه، دعــوت بــه پذیــرش توحیــد و دوری از 
هــر نــوع عمــل و فکــر شــرک آمیز اســت. امــا تبــرک جســتن بــه 
آثــار رســول خــدا و اهل بیــت گرامی شــان در محــدودهٔ شــرک بــه 

خداونــد نیســت و البتــه منافاتــی بــا توحیــد نــدارد.
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جــای تعجــب اســت کــه وهابی هــا، نه تنهــا مستنــدات قرآنــی 
مســلمین در مــورد عــدم حرمــت و جــواز تبــرک جســتن را 
نادیــده می گیرنــد، بلکــه ادعــا می کننــد دلیلــی در قــرآن و سنــت 
بــر مشــروعیت تبــرک بــر غیرخــدا و حتــی آثار رســول خــدا )ص( 
وجــود نــدارد. حــال آن کــه قــرآن کریــم صراحتــاًً جــواز تبــرک را 
صــادر کــرده اســت؛ و سنــت نبــوی نیــز بــه ایــن امــر تأکیــد دارد.
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استمرار نزول وحی

و  مهم تریــن  از  یکــی  به عنــوان  وحــی،  نــزولِِ 
الهــی،  پیامبــران  معجزه آســاترین جنبه هــای رســالتِِ 
نه تنهــا در تاریــخ بعثــت پیامبــر اسلام )ص(، بلکــه در 
ــز اهمیــت  ــا و خلفــای الهــی، حائ تمامــی دوره هــای انبی
بــوده اســت. وحــی، بــه معنــای انتقــال پیــام الهــی و الهام 
بــه بنــدگان خــاص خداوند، همــواره ابــزاری بــرای هدایت 
بشــر به ســوی مسیــر درســت و تأمیــن نیازهای معنــوی و 

اجتماعــی انســان ها محســوب شــده اســت. ]1[
در ایــن میــان، شــب قــدر به‌عنــوان شبی بــزرگ و 
پرفضیلــت، مــورد تأکیــد ویــژه ای قــرار گرفتــه اســت؛ زیــرا 
زمــان نــزول قــرآن و آغــاز رســالت الهــی بــه  شــمار می آید.
ــبحان  ــد س ــه خداون ــتقیماًً ب ــان مس ــارک رمض ــاه مب م
استنــاد دارد. تنهــا ماهــی کــه در قــرآن کریــم نــام آن آمــده 
اســت، مــاه مبــارک رمضــان اســت، و ایــن مــاه را خداونــد 
ســبحان بــه نــزول قــرآن معرفــی کــرده و فرمــوده اســت: 

﴿شََهْْرُُ رَمَََضََانََ اذَِِلَّي أُنُزِِلََ فِِيهِِ الْْقُُرْْآنُُ﴾ ]2[ 
عظمــتِِ ایــن مــاه بــه نــزولِِ قــرآنِِ کریــم اســت، نــه بــه 

ــن. ]3[ روزه گرفت

به قلم ذاکره احمدی
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ســؤالی کــه مطــرح می شــود ایــن اســت کــه: آیــا نــزول وحــی 
کــه در شــب قــدر اتفــاق افتــاده، فقــط بــر قلــب مبــارک پیامبــر 
بــوده اســت یــا این کــه ایــن نــزول وحــی اســتمرار دارد؟ بــا توجه 
بــه روایت هــای متعــدد از اهل بیــت )علیهم الــسلام(، می تــوان 
دریافــت کــه نه تنهــا وحــی در زمــان حیــات پیامبــر )ص(، بلکــه 
کلام الهــی و معــارف دیــن، در طــول تاریــخ اسلامــی از طریــق 

ائــمهٔ معصومیــن )علیهم الــسلام( نیــز ادامــه داشــته اســت.
نشــان دهندهٔ  حقیقــت  در  وحــی،  نــزول  اســتمرار  ایــن 
تــداوم هدایتگــری ائمــه )ع( اســت؛ آنــان بــه تناســب زمــان و 
ــروان خــود تبییــن  ــرای پی نیازهــای جامعــه، معــارف الهــی را ب
کــرده و مصادیــق نــازلهٔ آن در شــب قــدر را بــه گــوش عالمیــان 
رســانده اند. بنابرایــن، ایــن واکاوی در موضــوع اســتمرار نــزول 
وحــی بــه مــا کمــک می کنــد تــا بــه عمــق معــارف اسلامــی پی 
بــرده و بــه نقــش کلیــدی اهل بیــت )علیهم الــسلام( در تــداوم 
ــنا  ــتر آش ــی بیش ــۀ اسلام ــایی جامع ــی و راهنم ــی اله ــن وح ای

شــویم.

نسبت سورۀ قدر با پیامبر و اهل بیت
عــروج پیامبــر اکــرم )ص( بــه آســمان، نقــطهٔ عطفــی در تاریــخ 
اسلام و نمایشــگاهی از ارتبــاط عمیــق انســان با خداوند متعال 
ــه و نمــاز را  ــد اذان، اقام ــوی، خداون ــن ســفر معن اســت. در ای
بــه پیامبــر )ص( آموخــت؛ کــه خــود نمایانگر اهمیت عبــادت و 

ارتبــاط بــا پــروردگار اســت.
ــه  ــت ک ــده اس ــل ش ــر )ع( نق ــام باق ــراج، از ام ــث مع در حدی

ــود: فرم
»هنگامی کــه پیامبــر )ص( بــه آســمان عــروج کــرد و خداونــد 
متعــال اذان و اقامــه و نمــاز را بــه او آموخــت، پــس از آن کــه 
نمــاز خوانــد، خداونــد بــه او فرمان داد کــه در رکعت اول، ســورهٔ 
حمــد و توحیــد را بخوانــد و بــه او گفــت: ایــن نسبتــی اســت کــه 
مــن دارم. و در رکعــت دوم، ســورهٔ حمــد و ســورهٔ قــدر را خوانــد 
و فرمــود: ای محمــد، ایــن نسبتــی اســت کــه تــو و اهل بیتــت تا 

روز قیامــت داریــد.« ]4[

ملائکه در شب قدر بر چه کسی نازل می شوند؟
ــوان  ــا عن ــی ب ــاب کافــی، فصل ــد اولِِ کت ــی در جل مرحــوم کلین
ّـا أنزلنــاه فــی لیلــةِِ القــدر و تفسیرهــا« را بــه  »بــابٌٌ فــی شــأنِِ إِن�
موضــوع شــب قــدر اختصــاص داده و روایــات گوناگونــی را در 
ایــن زمینــه نقــل کــرده اســت. روایــت پنجــم ایــن بــاب از امــام 
صــادق )ع( نقــل می کنــد کــه امیرالمؤمنیــن )ع( بارهــا از ایــن 
موضــوع یــاد کرده انــد کــه دو نفــر از اصحــاب پیامبــر )ص( هــر 
ــار بــه حضــور ایشــان می رســیدند، آن حضــرت ســورهٔ قــدر را  ب
ــا خشــوع خاصــی می خواندنــد و اشــک بــر چهره شــان جــاری  ب
می شــد. وقتــی از پیامبــر )ص( دربــارهٔ حســاسیت ایشــان نسبت 
ــر  ــه به خاط ــد ک ــان کردن ــرت بی ــیدند، حض ــوره پرس ــن س ــه ای ب
چیزهــایی اســت کــه در دل خــود می بینــد و مصائــب آینــده ای 

کــه بــر امیرالمؤمنیــن )ع( خواهــد گذشــت.
وحُُ فِِیهــا  ةَُُ وََالــُرُّ لَُُزََّ الْْمََلائِِک� حضــرت اشــاره کردنــد کــه آیهٔ ﴿تََن�
مِْْ﴾ نشــانه ای اســت از نــزولِِ ملائکــه در شــب قــدر. ِـإِذِْْنِِ رََه�ِبِّ ب�

هنگامــی  کــه از پیامبــر )ص( پرســیدند: »آیــا شــب قــدر بعــد از 
شــما باقــی می مانــد؟« پاســخ مثبــت بــود. در ادامــه، رســول الله 
)ص( فرمودنــد کــه ملائکــه در شــب قــدر بــر چــه کســی نــازل 
می شــوند. در ایــن هنــگام، ایشــان دســت مبارکشــان را بــر ســر 
علــی )ع( گذاشتنــد و بیــان داشتنــد کــه ملائکــه در شــب قــدر بر 

او نــازل خواهنــد شــد.
امــام صــادق )ع( ادامــه می دهنــد کــه پــس از رســول الله 
)ص(، آن دو نفــر به خاطــر ترســی کــه در دلشــان بــود، شــب قــدر 
را حــس می کردنــد. همچنیــن امــام باقــر )ع( بــه شــخصی بــه 

نــام »ابــا هُُذََیــل« فرمودنــد:
»شــب قــدر بــر مــا اهل بیــت مخفــی نیســت؛ زیــرا ملائکــه در 

آن شــب بــه دور مــا طــواف می کننــد.« ]5[
و از امام صادق )ع( نقل شده است که فرمودند:

ــر برداشــته  ــرا اگ ــا روز قیامــت باقــی اســت، زی ــدر ت »شــب ق
ــد.« ]6[ ــد ش ــته خواه ــز برداش ــرآن نی ــود، ق ش

تداوم نزول وحی پس از پیامبر )ص(
در روایتــی دیگــر، امــام باقــر )ع( به ســورهٔ دخان اشــاره کــرده و 
َـابِِ الْْمُُبِيِنِِ * إَِنَّا أَنَْْزََلْْن�َـاهُُ فِِي لََيْْلََةٍٍ مُُبََارَكَََةٍٍ﴾  فرمودنــد: ﴿حــم * وََالْْكِِت�
کــه به صــورت خــاص بــه ائمــه )علیهم الــسلام( تعلــق دارد. در 
ایــن ســوره، خداونــد بــه نذیرانــی اشــاره می کنــد کــه در هــر امتــی 
ــر )ص( در  ــا زمانی کــه پیامب ــات، ت ــد. براســاس روای وجــود دارن
میــان مســلمانان بودنــد، نذیــر دیگــری وجــود نداشــت؛ و پــس 

از ایشــان، علــی )ع( به عنــوان نذیــر امــت شــناخته می شــود.
بنابرایــن، نــزولِِ وحــی پــس از پیامبــر بــر ائمهٔ اطهــار و مهدیین 
اســتمرار دارد؛ زیــرا خداونــد متعــال ملائکــه را در تســخیرِِ نبِیِّ 
ــا  مرســل قــرار داده اســت، از آن جهــت کــه نبی مرســل بایــد ب
آســمان ارتبــاط و اتصــال داشــته باشــد. ]7[ و از آنجــا کــه ائمــه 
و مهدییــن دارای مقــامِِ نبــوت هستنــد و رســولانی محســوب 
می شــوند، ]8[ زنجیــرهٔ وحــی و نــزولِِ ملائکــه قطــع نمی شــود؛ 
ــن ابی طالــب )ع(،  چنان کــه گفتــه شــده: یکــی از اســامی علی ب

»رســولِِ رســول الله« اســت. ]9[
حتــی برخــی از روایــات واردشــده از حضــرت محمــد )ص( 
به صراحــت بیــان می کنــد کــه موضــوع وحــی فقــط منحصــر بــه 
اولیــای حضــرت نبــوده، بلکــه تمــام مــردم نیــز در آن شــریک اند. 
]10[ ماننــد رؤیــای صادقــه، کــه رســول اکــرم )ص( آن را جزئی از 

اجــزای نبــوت توصیــف نمــوده اســت. ]11[

تفاوتِِ تأویل در مراتب نزول قرآن
دلیــل دیگــر اســتمرار نــزول وحــی آن اســت کــه تأویــل آیــات 
قــرآن در زمــان امــام صــادق )ع( به طــور کامــل بــا تأویــل آن در 
زمــان امــام مهــدی )ع( متفــاوت اســت؛ به سبــب تفــاوت زمان، 
مــکان و مــردم؛ یــا بــه عبــارت دیگــر، به دلیــل تغییــر تناقضــات 
در عوالــم نــزول قــرآن، چــه در ملکوت و چــه در ملک. بنابراین، 
تأویــل قــرآن و شــناخت محکــم از متشــابه، وظیــفهٔ معصــوم 
اســت و امــکان چنیــن معرفتــی از جانــب غیــر اوصیــای پیامبــر 

وجــود نــدارد. ]12[

نشریه  زمان ظهور11



وجود رحمت ویژه برای امام زمان در شب قدر 
در شــب قــدر، فضیلــت و رحمــت ویــژه ای بــرای امــام زمــان 
)علیه الــسلام( وجــود دارد کــه نشــانه ای خــاص از لطــفِِ خــدای 
متعــال بــه ایشــان اســت. بــا توجــه بــه ایــن حقیقــت، امــام باقر 
)علیه الــسلام( بــه پیــروان اهل بیــت )علیهم الــسلام( توصیــه 
ــدر  ــورهٔ ق ــه س ــود ب ــب خ ــت مکت ــات حقانی ــه در اثب ــد ک کردن
استنــاد کننــد. ایشــان تأکیــد کردنــد کــه این ســوره پس از رســول 
خــدا )ص( به عنــوان حجــت و دلیــلِِ الهــی بــر بندگان محســوب 
می شــود. همچنیــن از شــیعیان خواســته شــده کــه بــه ســورهٔ 
دخــان استنــاد کننــد؛ چراکــه ایــن ســوره بعــد از پیامبــر )ص( بــه 
امامــان و اولوالأمــر اختصــاص دارد و نشــان دهندهٔ مقــامِِ والای 

آنــان در نظــامِِ الهــی اســت. ]13[
ازایــن رو، ایــن روایــات بــر اهمیــت شــب قــدر تأکیــد می کنــد 
ــا و  ــرای دع ــی ب ــط فرصت ــب فق ــن ش ــه ای ــد ک ــان می ده و نش
اســتغفار نیســت، بلکــه شبی اســت کــه ملائکــه بــر امــام زمــان 
)علیه الــسلام( نــازل می شــوند و حقانیــت مکتــب اهل بیــت را 
اثبــات می کننــد. بــه همین دلیل، در اعمال شــب بیست وســوم 

مــاه رمضــان، ســفارش شــده اســت کــه دعــای معــروف
»اللهــم کــن لولیــک...« در هــر حالــی خوانــده شــود. ایــن دعــای 
خــاص، بــه شــناخت و ویژگی هــای امــام زمــان )علیه الــسلام( و 

ارتبــاط ویــژهٔ ایشــان بــا شــبِِ قــدر تأکیــد دارد. ]14[

مراد از »روح« در سورهٔ قدر چیست؟
»روح« غیر از ملائکه است. ]15[ 

امــام صــادق )علیه الــسلام( در تفسیرِِ ســورهٔ قــدر، هنگامی که 
َـا﴾ می رســند، می فرماینــد:  وحُُ فِِیه� لَُُزََّ الْْمََلائِِک�ةَُُ وََالــُرُّ بــه آیهٔ ﴿تََن�
وحُُ، رُُوحُ‏ُ الْْقُُــدُُسِِ ، وََهُُــوََ فِِــی فََاطِِمََــة« »روح، همــان  »وََالــُرُّ
ــت.«  ــا( اس ــه )سلام الله علیه ــه در فاطم ــت ک ــدس اس روح الق

]16[
ــا  ــارت ی ــت از روحِِ طه ــارت اس ــدس عب ــت: روح الق ــد گف بای
عصمــت. هنگامــی  کــه بنــده نیت خــود را بــرای خداونــد متعال 
خالــص کنــد و بــه دنبــال رضایت او باشــد، خداوند او را دوســت 
مــی دارد و فرشــته ای را بــه او می ســپارد کــه او را بــه هــر خیــری 
ــکارمِِ  ــوی م ــه س ــد و ب ــارج می کن ــرّّی خ ــر ش ــرده و از ه وارد ک
اخلاق هدایــت می نمایــد. روح القدس، واســطه ای بــرای انتقال 

علــم بــه انســانِِ موکل شــده اســت. ]17[
روح القــدس، به عنــوان نیــرویی الهــی، در اشــکال و تجلیــات 
مختلــف در زندگــی انســان ها و در طــول تاریــخ انبیــا وجــود 
داشــته اســت. روح القدس هــا بســیارند و یکــی نیستنــد. روحــی 
کــه بــا عیســی )ع( و ســایر پیامبــران بــود، بــا آنچــه بــا محمــد 
ــاوت  ــت، متف ــه )ع( اس ــه )س( و ائم ــی )ع(، فاطم )ص(، عل
اســت. ایــن روح القــدسِِ اعظــم اســت کــه تنهــا با محمــد )ص( 
نــازل شــد و پــس از وفــاتِِ او بــه علــی )ع( و ســپس بــه ائمــه 

)ع( منتقــل گردیــد. ]18[

»مِِنْْ كُلُِِّ أَمَْْرٍٍ« یا »بِكُِلُِِّ أَمَْْرٍٍ«؟
آنچــه در متــن قــرآن کنونــی در ســورهٔ قــدر وجــود دارد، عبــارت 
ْـرٍٍ« اســت؛ بــه ایــن معنــا که در این شــب، فرشــتگان  ِـنْْ كُلُِِّ أََ�م »�م
ــر مقــام ولایــت نبی و  ــه اذن خــدا، ب و روح )یعنــی جبرئیــل( ب

امــام عصــر )علیه الــسلام( از هــر فرمــان و دســتور الهــی نــازل 
ــد.  ــازل می گردانن ــق را ن می شــوند و سرنوشــت و مقــدرات خل

]19[
ــه عقیــدهٔ برخــی از مفســران، ملائکــه و روح در شــب قــدر  ب
بــه اذن پروردگارشــان نــازل می‌شــوند، درحالی کــه نزولشــان را 
آغــاز کــرده و هــر امــر الهــی را صــادر می نماینــد. ]20[ درحالی کــه 
ــح  ــتِِ صحی ــه قرائ ــد ک ــان می دارن ــران بی ــر از مفس ــی دیگ برخ

مٍٍ« اســت. ]21[ ْـرٍٍ سََلَاا ِـكُلُِِّ أََ�م »�ب
َـا ب�ِـإِذِْْنِِ رََهِِِبِّمْْ﴾ دو  وحُُ فِِیه� ئِِالَاک�ةَُُ وََالــُرُّ لَُُزََّ الْْمََ در توضیــحِِ آیهٔ ﴿تََن�

احتمال داده شــده اســت:
1.احتمــال اول: ملائکــه بــر امــام به سبــبِِ هــر امــری یــا بــا هــر 

امــری کــه بــه ایشــان واگــذار می شــود سلام می کننــد.
رٍٍْ  عَََ كُِلِّ أَم� رٍٍْ، أَوَْْ م� بَِِ كُِلِّ أَم� ــامِِ بِسََِب� ىَ الِإِمََ ــمُُِلِّونََ عََل� )أی یُُسََ

هِِْ(. ]22[ ــونََ إِِلََی� یُُفْْضُُ
ــام  ــت و ام ــد اس ــا بع ــه م ــق ب ــال دوم: سلام، متعل 2.احتم
ــد. ]23[ ــه اختصــار ذکــر نکرده ان )علیه الــسلام( تتــمهٔ آیــه را ب

مٍٍ« است.  رٍٍ سََلَاا آنچه از روایات بیان شده، عبارت »بِكُِلُِِّ أَْمَْ
از شیــخ ابوجعفــر طوســی ـــ از رجــال او ـ از عبــدالله بن عجلان 
ســکونی روایــت شــده کــه گفــت: »شنیــدم امــام باقــر )ع( 
می فرمــود: خــانهٔ علــی و فاطمــه حجــرهٔ رســول الله )ص( اســت 
ــای  ــت؛ و در انته ــن اس ــرش رب العالمی ــان ع ــقف خانه ش و س
خانه هایشــان شــکافی اســت کــه از آن تــا عــرش، پــرده از معــراجِِ 
وحی برداشــته شــده اســت؛ ملائکه صبح و شــام و هر ســاعتی 
ــن  ــالا و پایی ــوج ب ــوند و فوج ف ــازل می ش ــان ن ــر آن ــی ب ــا وح ب
ــه عــرش رحمــان مســقف اســت و  ــد... خانه هایشــان ب می رون
معراج هــای ملائکــه و روح در خانه هــای ایشــان اســت، بــه اذن 

مٍٍالَا«.« رٍٍْ سََ پروردگارشــان »ب�كُِِلِّ أَم�
مٍٍالَا؟« فرمــود: »ب�كُِِلِّ  رٍٍْ سََ نِْْ كُِلِّ أَم� راوی می‌گویــد: پرســیدم: »م�
ــازل شــده اســت؟« فرمــود:  ــن ن ــردم: »این چنی رٍٍْ.« عــرض ک أَم�

]24[ »آری.« 
ــت و  ــرٍٍ« اس كُِِلِّ أَمَْْ ــت، »ب� ــتِِ درس ــت: قرائ ــد گف ــع بای در واق
رســول خــدا حضــرت محمــد )ص( و ائــمهٔ بعــد از ایشــان )ع( 
این گونــه می خواندنــد. اگــر مــردم نسبــت بــه قرائت هــای 
ــد و  ــر می ده ــا را تغیی ــا معن ــیاری جاه ــه در بس ــه، ک هفت گان
قاریــان آن نیــز معصــوم نیستنــد، هیــچ اعتراضــی ندارنــد، پــس 
پذیــرشِِ قرائتــی کــه از ائمــه )ع( روایــت شــده، بایــد بــرای آنــان 
اولویــتِِ بالاتــری داشــته باشــد؛ زیــرا آنــان )ع( معصــوم و پــاک 

ــد. ]25[ هستن

نتیجه
از آنجــا کــه زمیــن هیــچ گاه از خلیــفهٔ الهــی خالی نیســت، ]26[ 
نــزولِِ وحــی، دارای اســتمرار اســت و فقــط منحصــر بــه زمــانِِ 
پیامبــر )ص( نمی شــود. بلکــه پــس از ایشــان نیــز، برقــراری 

ارتبــاطِِ وحیانــی ادامــه دارد.
بنابرایــن، هرچنــد مخاطــبِِ وحــی، خلیــفهٔ خداســت، امــا پس 
از دوران پیامبــر )ص(، ائمــه و مهدییــن به عنــوان خلفــای خــدا 
کــه نقــشِِ راهنمــایی و هدایــت را در زمان هــای مختلــف ایفــا 
رٍٍْ« هستنــد. و ایــن، بــه  می کننــد، دریافت کننــدهٔ وحــی »ب�كُِِلِّ أَم�

معنــای اســتمرار و پیوســتگیِِ وحــی در جامــعهٔ بشــری اســت.
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منابع:
]1[ علامــه طباطبــایی، محمدحسیــن، قــرآن در اسلام، قــم: دفتــر انتشــارات اسلامــی، ۱۳۷۵، 

چــاپ هشــتم، ص ۸۵.
]2[ سوره بقرۀ، آیۀ ۱۸۵.

]3[ جوادی آملی، عبدالله، اسرار عبادات، انتشارات الزهرا، چاپ چهارم، ۱۳۷۲، ص ۱۷.
]4[ علامــه مجلســی، محمدباقــر، بحارالأنــوار، بیروت: مؤسســة الوفــاء، ۱۴۰۳ق، ج ۲۵، ص 

.۹۸
]5[ محمدبــن حســن الصفــار، بصائــر الدرجــات فــی فضائــل آل‌محمــد )ص(، بی تــا، ج ۱، ص 

.۲۲۱
]6[ همان، ج ۲۵، ص ۹۸.

]7[ سید احمد الحسن، نبوت خاتم، ص ۹.
]8[ همان، ص ۴۷.
]9[ همان، ص ۵۲.
]10[ همان، ص ۱۰.

للمطبوعــات،  الأعلمــی  مؤسســة  بیــروت:  الرضــا،  اخبــار  عیــون  صــدوق،  شیــخ   ]11[
۱۴۰۴ق/۱۹۸۴م، ج ۱، ص ۲۸۸؛ همــو، مــن لایحضــره الفقیــه، قــم: دفتــر انتشــارات اسلامــی 
وابســته به جامعه مدرسین، چاپ دوم، ۱۴۱۳ق، ج ۲، ص ۵۸۵؛ علامه مجلســی، بحارالأنوار، 

ج ۴۹، ص ۲۸۳.
]12[ سید احمد الحسن، متشابهات، ج ۱، ص ۱۹.

]13[ کلینــی، محمــد بــن یعقــوب، الکافــی، تهــران: دارالکتــب الإسلامیــة، ۱۴۰۷ق، ج ۱، ص 
.۲۴۹

]14[ همان، ج ۴، ص ۱۶۲.
]15[ علامه مجلسی، بحارالأنوار، ج ۲۵، ص ۶۴.

]16[ همان، ج ۲۵، ص ۹۷.
]17[ ســید احمــد الحســن، پاســخ های روشــنگرانه بــر بســتر امــواج، پاســخ پرســش ۲۳، ص 

.۶۵
]18[ همان، ص ۶۶.

]19[ قرآن کریم، ترجمه الهی قمشه ای.
]20[ علامــه طباطبــایی، محمدحسیــن، تفسیــر المیــزان، قم: منشــورات اســماعیلیان، ج ۲۰، 

ص ۲۲۲.
]21[ بحرانی، سید هاشم، البرهان فی تفسیر القرآن، قم: مؤسسة البعثة، ج ۵، ص ۷۱۳.

]22[ علامه مجلسی، بحارالأنوار، ج ۲۵، ص ۹۸.
]23[ همان، ج ۲۵، ص ۹۸.

]24[ بحرانــی، ســید هاشــم، البرهــان فــی تفسیــر القــرآن، ج ۱۰، ص ۳۵۴، »ســورة القــدر«، 
ــوار، ج ۲۵، ص ۹۸. ــث ۲۸؛ علامــه مجلســی، بحارالأن حدی

]25[ سید احمد الحسن، پاسخ های روشنگرانه بر بستر امواج، ج ۲.
ــةٍٍ  نِْْ قََائ�مٍٍِ بِحَُُِجَّ ]26[ مجلســی، محمدتقــی، أربعــون حدیثــاًً، ج ۱، ص ۱۱۹: »الَا تََخْْل�ُـو الَأَرْْضُُ م�

ُـوراًً«. َـا ظََاهِِــراًً مََشْْــهُُوراًً أَوَْْ خََائِِفاًً مََغْْم� إِم�
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 غلام امین و دانا
گفت وگوی داستانی دربارۀ دعوت فرستادۀ عیسی )فصل دوم(

بخش دوم
به قلم متیاس 

ــد کــه  الیــاس و ســاره پیمــان بســته بودن
هرگــز لحظــه ای را در یــاریِِ احمــد الحســن 
از دســت ندهنــد. برایشــان مهــم نبــود روز 
ــان؛  ــا خیاب ــد ی ــه باش ــب، خان ــا ش ــد ی باش
هــرگاه کســی دربــارۀ او بپرســد، نگوینــد: 
»باشــد بــرای بعــد!«. بــرای آنان بعــدی وجود 
فرصت هــا  می دانستنــد کــه  و  نداشــت 
همچــون ابرهــا درگذرنــد کــه اگــر دریافــت 

نشــوند، دیگــر بازنمی گردنــد.
همیــن عهــد مقــدسِِ میــان آنــان بــود کــه 
ــا  ــه داشــت ت ــاس را در محــلّّ کارش نگ الی
ــد. او  ــه ده ــروش ادام ــا س ــو ب ــه گفت وگ ب
نمی خواســت زمــان را در پاســخ بــه ســؤالی 
کــه دربــارۀ شــخصیت »غلام امیــن و دانــا« 

پرســیده شــده بــود، از دســت بدهــد.
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سروش جواب تازه ای به توضیحات الیاس داد:
»ســپاس گزارم، الیــاس. توضیحاتــت دربــارۀ مجزا بــودن آن دو 
غلام ]۱[ را می پذیــرم کــه هــم کارهــای آن دو نفــر و هــم رفتــار 
آقایشــان نسبــت بــه آن  دو بــا یکدیگــر متفــاوت اســت. امــا چرا 
ــه به صــورت  ــک ســخن ک ــی؟ ی َـل نمی دان ــک مََث� ــه را ی ــن آی ای

کلــی و بــدون اشــاره بــه شــخص خاصــی بیــان شــده اســت؟«

الیاس پاسخ داد:
 »اصلًاً فــرض کــن مََث�َـل باشــد. امــا آیــا مََث�َـل بودنــش مانــع از 
ایــن می شــود کــه بــه شــخصی اشــاره داشــته باشــد؟ حتمــاًً مََثََل 
»باغبانــان شــریر یــا قاتــل« کــه در آن از صاحــب بــاغ، باغبانــان، 
دهقانــان و پســر صاحــب باغ یاد شــده اســت را خوانــده ای. ]۲[ 
خــوب اســت بدانــی که بســیاری از مفســران مســیحی معتقدند 
کــه منظــور از »پســرِِ صاحــبِِ بــاغ« در آن مََث�َـل، »مسیــح« اســت. 
ــی مناســب برخــی از آن  ــم در فرصت ــل باشــی، می توان ــر مای اگ
نظــرات را برایــت ارســال کنــم تــا بخوانــی. ]۳[ پــس حتــی اگــر 
آیــات مربــوط بــه »غلام امیــن و دانــا« نیــز یــک مََث�َـل و حکایــت 
باشــد، بــاز هــم می توانــد منظــور خاصــی را بیــان کنــد و اشــکالی 

نــدارد کــه بــه شــخص ویــژه ای اشــاره داشــته باشــد.«

این داستان ادامه دارد...

منابع:

]۱[ انجیل متّّی، فصلِِ ۲۴:
»۴۴ لهــذا شــما نیــز حاضــر باشــید؛ زیــرا در ســاعتی کــه گمــان نبریــد، 
پســر انســان می آیــد. ۴۵ پــس آن غلام امیــن و دانــا کیســت کــه 
آقایــش او را بــر اهــل خانــۀ خــود بگمــارد تــا ایشــان را در وقــت معین 
خــوراک دهــد؟ ۴۶ خوشــا بــه حــال آن غلامــی کــه چــون آقایــش آید، 
او را در چنیــن کار مشــغول یابــد. ۴۷ هرآینــه بــه شــما می گویــم کــه 
او را بــر تمــام مایملــک خــود خواهــد گماشــت. 48 لیکــن هــرگاه آن 
غلام شــریر بــا خــود گویــد کــه آقــای مــن در آمــدن تأخیــر می نمایــد، 
ــه زدن هم قطــاران خــود و خــوردن و نوشــیدن  ــد ب ۴۹ و شــروع کن
ــا می‌گســاران، ۵۰ هرآینــه آقــای آن غلام آیــد، در روزی کــه منتظــر  ب
نباشــد و در ســاعتی کــه ندانــد، ۵۱ و او را دو پــاره کــرده، نصیبــش را بــا 
ریــاکاران قــرار دهــد در مکانــی کــه گریــه و فشــار دنــدان خواهــد بــود.«

]۲[ انجیل مرقس، فصل ۱۲:
َثََمَل هــا بــا ایشــان ســخن آغــاز کــرد و گفــت:   »1 ســپس عیســی بــه 
ِـرد آن دیــوار کشــید و چرخُُشــتی در  ْرَْس کــرد و گ� »مــردی تاکســتانی غ�
آن َکَنــد و برجــی بنــا نهــاد.  ســپس تاکســتان را بــه چنــد باغبــان اجــاره 
داد و خــود بــه ســفر رفــت.  ۲ در موســم برداشــت محصــول،  غلامــی 
نــزد باغبانــان فرســتاد تــا مقــداری از میــوهٔ تاکســتان را از آنــان بگیــرد.  
ّـا آنــان غلام را گرفتــه،  زدنــد و دســت خالی بازگرداندنــد.  ۴ ســپس  ۳ ام�
غلامــی دیگــر نــزد آنــان فرســتاد،  ولــی باغبانــان ســرش را شــکستند و 
ّـا او را کشتنــد.   بــه او بی حرمتــی کردنــد.  ۵ بــاز غلامــی دیگــر فرســتاد،  ام�
ــد و  ــد؛  بعضــی را زدن ــا بســیاری دیگــر رفتــار کردن ــه ب و بــه همین گون
بعضــی را کشتنــد.  ۶ او تنهــا یــک تــن دیگــر داشــت کــه بفرســتد و آن،  
پســر محبوبــش بــود.  پــس او را آخــر همــه روانــه کــرد و با خــود گفت:  

ّـا باغبانــان بــه یکدیگــر گفتنــد:   ” پســرم را حرمــت خواهنــد نهــاد. “  ۷ ام�
ــا شــود. “   ــراث از آنِِ م ــا می ــد او را بکشــیم ت ــن وارث اســت؛  بیایی ” ای
۸ پــس او را گرفتــه،  کشتنــد و از تاکســتان بیــرون افکندنــد.  ۹ حــال،  
صاحــب تاکســتان چــه خواهد کــرد؟  خواهد آمــد و باغبانــان را هلاک 

کــرده،  تاکســتان را بــه دیگــران خواهــد سپــرد. « )ترجمــۀ هــزارۀ نــو(
ث�َمََـل در انجیــل متــی، فصــل ۲۱؛ و انجیــل لوقــا فصــل ۲۰ نیــز  ایــن 

آمــده اســت.
]۳[ در کتــاب »زنجیــر طلایی«، اثــر تومــاس آکوینــاس، بخــش انجیل 
رُُْز )Ambrose( از پــدران کلیســا  ب�ْمَْاَ لوقــا، فصــل ۲۰ می بینیــم کــه 
و اســقف مــیلان، کــه در کلیســای ارتدوکــس  شــرقی و ارتدوکســی 
َـن و کلیســای لوتــری ستایش شــده  غیرخلقیدونــی و جماعــت َاَنگِِلِِک�

اســت.
و همچنین بید )Bede( یکی دیگر از پدران کلیســا و ستایش شــده 
در کلیســای کاتولیک  و ارتدوکس  شــرقی و جماعت َاَنگِِلَِِکَن و کلیســای 
ث�َمََـل را مسیح  لوتــری، و از دکتــران کلیســای کاتولیــک؛ آن پســر در این 

می دانستند:
 

همچنیــن مشــابه ایــن آیــات را در انجیــل متــی، فصــل ۲۱ نیــز داریم 
 )Ochrid( و اســقف اعظم اهریــد )Theophylact( و تئوفیلاكــت

، منظــور از آن پســر را »مسیــح« معرفــی کردند:

همچنیــن در تفسیــر آیــه متــی ۳۷:۲۱ توســط آداْمْ کِلِارک و جان گِِل 
َـل آمــده اســت مسیــح  ث�َمَ )می تــوان دیــد کــه آنــان پســری را کــه در 

ــد: می دانستن
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به قلم مريم رحمانيان

از رادیکالیسم پنهان تا قرآن سوزی
 مدلی برای رادیکال سازی بازتابی در

جوامع سکولار

چکیده
ــکولار  ــع لیبرال-س ــیِِ افراطــی در جوام ــش اعتراض ــزار کن ــک اب ــام ی ــوزی را در مق ــه قرآن س ــن مقال ای

تحلیــل می کنــد و آن را در چارچــوب  ســه ســطح به هم‌پیوســته مفهوم‌پــردازی می کنــد:
ذهنیــت  و  ابهام گریــزی  قطعیــت،  بــه  نیــاز  شــامل  ســکولار  افراط گــرایی  شــناختی  معمــاری   .1

خودحق پنــدار؛
2. سازوکارهای تولید مرزهای هویتی در گفتمان راست افراطی؛

3. منطق اقتصاد توجه که بازتولید کنش را از طریق سرمایۀ نمادین منفی تسهیل می کند.
ــشِِ افراطــی و  ــه در آن کن ــود ک ــابی« معرفــی می ش ــازی بازت ــدل »رادیکال س ــر، م ــن عناص ــاس ای براس
ــودان نشــان می دهــد  ــد. مطالعــۀ مــوردی پال ــت می کنن ــر را تقوی ــش رســانه ای-اجتماعی، یکدیگ واکن
کــه قرآن ســوزی ابــزاری راهبــردی بــرای آزمــودن حــدود آزادی بیــان و تثبیــت نظــم هویتــیِِ ناسیونالیســم 

فرهنگــی اســت.
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مقدمه
ــژه  ــدۀ قرآن ســوزی در کشــورهای اســکاندیناوی، به‌وی ــر، پدی در ســال های اخی
دانمــارک و ســوئد، بــه یکــی از بحث برانگیزتریــن اََشــکال کنــش اعتراضــی تبدیــل 
ــاًً در چارچــوب  آزادی بیــان تفسیــر می شــوند؛  شــده اســت. ایــن رخدادهــا غالب
بــا ایــن حــال، دامنــه و شــدت واکنش هــای عمومــی، سیاســی و رســانه ای نشــان 
می دهــد کــه مســئله فراتــر از یــک اقــدام نمادیــن منفــرد اســت. در ایــن مقالــه، 
قرآن ســوزی نــه به عنــوان کنشــی فــردی، بلکــه به مثابــۀ شــاخصی بــرای تحلیــل 

تنش هــای هویتــی، ارزشــی و ســاختاری در جوامــع ســکولار بررســی می شــود.
ــه  در سنــت اسلامــی، قــرآن متنــی تلقــی می شــود کــه هــدف آن شــکل دهی ب
اخلاق، معنابخشــی و ســامان دهی زندگــی انســانی اســت. ایــن مطالعــه، بــدون 
ورود بــه ارزیــابی الهیاتــی، قــرآن را به عنــوان یــک »ابــژۀ معنوی_اجتماعــی« در 
ــی و  ــری، سیاس ــات تفسی ــون منازع ــرراًً در کان ــخ، مک ــه در تاری ــرد ک ــر می گی نظ
ــه ـــ به عنــوان متــن مقــدس و  معرفتــی قــرار داشــته اســت. ایــن جایــگاه دوگان
ــز  ــا قــرآن نی ــزار منازعــه ـــ سبــب شــده اســت مواجهــۀ مــدرن ب درعین حــال اب

واجــد اهمیــت نمادیــن و هویتــی قابــل توجهــی باشــد.
از منظــر روان شناســی اجتماعــی، قرآن ســوزی را می تــوان در پیوند بــا فرایندهای 
بــه  نیــاز  دربــارۀ  پژوهش‌هــایی  تحلیــل کــرد.  رادیکال ســازی  شناخته شــدۀ 
 Kruglanski( قطعیــت، ناتوانــی در تحمــل ابهــام و ذهنیــت خودحق‌پنــدار
ــه  ــارغ از این‌ک ــرایی ـــ ف ــه افراط‌گ ــد ک ــان می‌دهن Webber &, 2014( ]١[ نش
دینــی باشــد یــا ســکولار ـــ بــر ســازوکارهای مشــابهی متکــی اســت: قطبی ســازی 
ــده. در  ادراکــی، تفکیــک صلــب »مــا« و »دیگــری« و ساده ســازی واقعیــت پیچی
ایــن چارچــوب ، قرآن ســوزی صرفــاًً مخالفــت بــا اسلام نیســت، بلکــه به منزلــۀ 
ــه کنشــی نمادیــن علیــه »دیگــری دینــی« عمــل  تبدیــل اضطراب هــای هویتــی ب

می کنــد.
ــه در آن  ــرد ک ــه ای شــکل می گی ــار در زمین ــن رفت در ســطح جامعه شــناختی، ای
مباحــث مربــوط بــه آزادی بیــان، سیاســت های چندفرهنگــی و منطــق اقتصــاد 
توجــه بــر الگوهــای کنــش اعتراضــی اثرگذارنــد. مدل‌هــای بوردیو دربارۀ خشــونت 
ــن  ــح ای ــرای توضی ــی ب ــوب ی مفهوم ــن )Bourdieu, 1991( ]٢[ چارچ نمادی
وضعیــت فراهــم می کننــد: در قرآن ســوزی، کنشــگر از طریــق تخریــب یــک نمــاد 
ــط  ــاًً فق ــه لزوم ــلطه ای ک ــد؛ س ــد می کن ــن را بازتولی ــلطۀ نمادی ــی، نوعــی س دین
معطــوف بــه مســلمانان نیســت، بلکــه متوجــه منبعــی اســت کــه تهدیدکننــدۀ 

هویــت یــا نظــم ارزشــی کنشــگر تلقــی می شــود.
ــک مطالعــۀ مــوردی  ــی و ی ــا اســتفاده از رویکــردی نظری-تحلیل ــه ب ــن مقال ای
محــدود دربــارۀ کنش هــای راســموس پالــودان و بازنمــایی رســانه‌ای آن‌هــا، 
مدلــی بــا عنــوان »رادیکال ســازی بازتــابی« پیشــنهاد می کنــد. در ایــن مــدل، 
واکنش هــای رســانه ای، سیاســی و اجتماعــی بــه کنش هــای جنجالــی نه‌تنهــا 
ــی  ــداوم رادیکال ســازی تلق ــت و ت ــد تقوی ــه بخشــی از فراین ــاب آن هــا، بلک بازت
و  ایــن چارچــوب   می شــوند. هــدف مقالــه، مفهوم پــردازی قرآن ســوزی در 
تحلیــل پیامدهــای آن بــرای فهــم افراط گــرایی ســکولار در جوامــع چندفرهنگــی 

اســت.
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پرسش های پژوهش
این مطالعه به دو پرسش اصلی می پردازد:

ــوان شــکل مشــخصی از »افراط گــرایی  ــد به عن ــه می توان 1. قرآن ســوزی در بافــت جوامــع اســکاندیناوی چگون
ســکولار« مفهوم پــردازی شــود؟

2. واکنش های رسانه ای، نهادی و عمومی چه نقشی در فرایند »رادیکال سازی بازتابی« ایفا می کنند؟
ــک  ــر از ی ــوزی فرات ــد قرآن س ــکان می‌دهن ــد و ام ــامان می دهن ــه را س ــری مقال ــوب  نظ ــش ها چارچ ــن پرس ای
کنــش اعتراضــی فــردی، در بســتر گســترده تر تحــولات هویتــی و ســاختاری در جوامــع ســکولار تحلیــل شــود.

سازوکارهای شناختیِِ تقویت کنندۀ رادیکال سازی

اجتماعــی  زمینه هــای  و  سیاســت‌گذاری  تحلیــل 
رادیکال ســازی تنهــا زمانــی کامــل اســت کــه بــا بررســی 
افراط گــرایی  زیــرا  شــود؛  همــراه  شــناختی  ســازوکارهای 
پیــش از بــروز در ســطح رفتــار جمعــی، در ســطح پــردازش 

می شــود. آغــاز  ادراک  ســازمان یافتگی  و  شــناختی 
از منظــر روان شناســی شــناختی، یکــی از ســازه های بنیــادی 
در ایــن مسیــر، کاهــش تحمــل ابهــام اســت؛ مفهومــی کــه 
Frenkel-( فرنکل-برونســویک  ســوی  از  بــار  نخستیــن‌ 
Brunswik, 1949( ]٣[ بــرای توصیــف گرایــش پایــدار فــرد 
ــت معرفــی  ــدم  قطعی ــوع و ع ــاب از پیچیدگــی، تن ــه اجتن ب
شــد. کاهــش تحمــل ابهــام بــا گرایــش بــه ساده ســازی 
افراطــی، تصمیم گیری هــای شــتاب زده و اتــکای بیش ازحــد 

ــت. ــط اس ــی مرتب ــای قطع ــه قضاوت ه ب
پژوهش هــای متعــدد نشــان داده انــد کــه ایــن گرایــش بــا 
ــه قطعیــت هم پوشــانی دارد؛ ســازه ای  ــاز ب ــالای نی ســطح ب
کــه فــرد را به ســوی پاســخ های فــوری، نهــایی و مقــاوم در 
ــام را  ــر ابه ــت در براب ــد و مقاوم ــوق می ده ــر س ــر تغیی براب
 ]٤[ .)1994 ,Webster & Kruglanski( افزایــش می دهــد
نســخه های کوتاه شــدۀ ایــن مقیــاس نیــز بعدهــا طراحــی 
 Roets & Van Hiel ‌۱۵ســؤالی  نســخۀ  ازجملــه  شــده اند، 
)2011( ]٥[ کــه روایی و پایــایی منــاسبی بــرای پژوهش هــای 

فرهنگی-سیاســی نشــان داده اســت.
بســته«  »ذهــن  نظریــۀ  در   ]٦[  )2004(  Kruglanski
نشــان می دهــد کــه نیــاز بــه قطعیــت، چگونــه ســاختار 
شــناختی را به ســمت قالب هــای ارزشــی دوقــطبی هدایــت 
می کنــد. ایــن فراینــد به ویــژه در شــرایط تهدیــد هویتــی یــا 
ــا افزایــش انســجام  تعــارض فرهنگــی تشــدید می شــود و ب
رادیــکال و کاهــش  پذیــرش روایت هــای  درون گروهــی، 
حســاسیت نسبــت بــه خشــونت نمادیــن همــراه اســت. 

می کننــد:  تأییــد  را  مسیــر  ایــن  نیــز  تجــربی  یافته هــای 
افــراد بــا نیــاز بــالا بــه قطعیــت، گرایــش بیشــتری بــه تفکــر 
دوقــطبی، پیونــد بــا گروه هــای افراطــی و ترجیــح راه حل هــای 
 Kruglanski, Pierro, Mannetti,( حذف‌گــر نشــان می دهنــد
De Grada &, 2006(. ]٧[ ایــن الگــو بــا نتایــج آلتمایــر دربــارۀ 
ســاختاری  اســت؛  هم خــوان  نیــز  اقتدارگــرایی  ســاختار 
کــه در آن عــدم  تحمــل ابهــام و دوگانه نگــری به عنــوان 
می شــوند  شناســایی  اصلــی  شــناختی  شــاخص های 

]٨[.)1996  ,Altemeyer(
در ایــن چارچــوب ، کاهــش توانــایی در پــردازش پیچیدگــی 
اخلاقــی و هویتــی باعــث می شــود ترجیــح بــه قطعیــت، 
جایگزیــن تمایــل بــه تأمــل شــود و واکنش هــای هیجانــی، 
اســاس،  ایــن  بــر  گــردد.  شــناختی  رواداری  جایگزیــن 
ــد  ــوان در قالــب براین ــد قرآن ســوزی را می ت رفتارهــایی مانن
صورت بنــدی کــرد؛  نمادیــن  رادیکال ســازی  فراینــد  یــک 
ــه  ــش فیزیکــی ب ــطح کن ــونت از س ــه در آن خش ــدی ک فراین
ــل  ــت منتق ــای هوی ــف مرزه ــا و بازتعری ــد معن ــطح تولی س
می شــود و نمادهــای دینــی بــه ابژه هــایی بــرای تثبیــت 

می گردنــد. تبدیــل  هویتــی  مرزبندی هــای 
 ،)1991  ,Bourdieu( بوردیــو  نظــری  چارچــوب   در 
از  ســلطه  کــه  می دهــد  رخ  زمانــی  نمادیــن  خشــونت 
ــار  ــه از طریــق اجب ــا و بازنمــایی اعمــال شــود، ن طریــق معن
ــد در ایــن منطــق تفسیــر  فیزیکــی. قرآن ســوزی نیــز می توان
ــه  ــی، ب ــاد دین ــک نم ــب ی ــق تخری ــه از طری ــی ک ــود: کنش ش
فرهنگــی  مرزبندی هــای  و  قــدرت  ســاختارهای  بازتولیــد 
ــا اضطــراب هویتــی  ــد ب کمــک می کنــد. زمانــی کــه ایــن رون
و ســازوکارهای فرافکنــی جمعــی همــراه شــود، زمینــۀ لازم 
فراهــم  افراطــی  رفتارهــای  تشــدید  و  شــکل گیری  بــرای 

می شــود.
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تحلیل روان شناختیِِ فرایند رادیکال سازی

یکــی از مدل‌هــای تأثیرگــذار در مطالعــۀ روان شــناختی 
اســت کــه  رادیکال ســازی«  »نردبــان  مــدل  افراط گــرایی، 
 )2005 ,Moghaddam( نخستیــن‌ بــار از جانــب مقــدم
ــۀ  ــرد از »طبق ــدل، ف ــن م ــت. در ای ــده اس ــنهاد ش ]٩[ پیش
همکــف« ـــ یعنــی ســطحی از احســاس نارضایتــی، ناکامــی یــا 
بی عدالتــی ـــ آغــاز می کنــد و بــا طــی  کــردن پله هــای متوالــی، 
نهایــت  در  و  رادیــکال  به ســمت کنش هــای  تدریــج  بــه 

می کنــد. حرکــت  خشــونت بار 
قربانــی   احســاس  تبعیــض،  ادراک  میانــی،  پله هــای  در 
ــا گروه هــای افراطــی افزایــش  بــودن جمعــی و هم هویتــی ب
می یابــد؛ فراینــدی کــه بــه کاهــش ظرفیــت گفت وگــو، افــت 
انعطــاف شــناختی و کاهــش تحمــل تفــاوت منجــر می شــود 
)Kruglanski & Webber, 2014(. در ســطوح بالاتــر، 
ــا  ــب »م ــل صل ــور تقاب ــر مح ــرد ب ــناختی ف ــازمان دهی ش س
ــه  ــب ب ــای منتس ــرد و نماده ــکل می گی ــا« ش ــر آن ه در براب
ــب  ــا تخری ــرای حــذف ی ــه اهدافــی »مشــروع« ب »دیگــری« ب

تبدیــل می شــوند.
از منظــر روان شناســی شــناختی، ایــن مسیــر بــا همــان 
الگوهــایی همــراه اســت کــه پیش تــر توضیــح داده شــد: 
 ،)1949  ,Frenkel-Brunswik( ابهــام  تحمــل  کاهــش 

تقویــت تفکــر دوقــطبی و نیــاز بــه پاســخ های قطعــی و 
نهــایی )Kruglanski et al., 2006(. ترکیــب ایــن عوامــل، 
می کنــد  تشــدید  را  مطلق گــرا  قضاوت هــای  بــه  گرایــش 
را  اخلاقــی  و  هویتــی  پیچیدگی هــای  پــردازش  امــکان  و 
محــدود می ســازد. در ایــن چارچــوب ، رفتارهــایی ماننــد 
قرآن ســوزی نــه به عنــوان واکنش هــای فــردیِِ منفصــل، 
ــد تدریجــی رادیکال ســازی  ــۀ پیامــد یــک فراین بلکــه به مثاب
نمادیــن قابل تحلیل انــد؛ فراینــدی کــه در آن تخریــب نمــاد 
ــد  ــی و بازتولی ــرای تثبیــت مرزبندی هــای هویت ــزاری ب ــه اب ب

مرزهــای اجتماعــی تبدیــل می شــود.
ــش  ــگر افراطــی از کن ــد، کنش ــن فراین ــایی ای ــل نه در مراح
بــرای  مقــدس(  متــن  زدن  آتــش‌  اینجــا،  )در  نمادیــن 
مشروع ســازی مرزهــای هویتــی و ادعــای برتــری ارزشــی 
اســتفاده می کنــد. از ایــن منظــر، قرآن ســوزی را می تــوان 
شــکلی از خشــونت نمادیــن دانســت کــه در آن نه تنهــا 
ــگر و  ــت کنش ــان هوی ــت می ــه نسب ــن، بلک ــک مت ــای ی معن
»دیگــری« بازتعریــف می شــود )Bourdieu, 1991(. چنیــن 
کنشــی زمانــی محتمل تــر اســت کــه رادیکال ســازی شــناختی 
بــا تهدیــد هویتــی، فرافکنــی جمعــی و ســازوکارهای ادراکــیِِ 

قطبی شــده به طــور هم زمــان فعــال باشــند.

سیاست های نادرست و بی طرفی کاذب در گفتمان آزادی بیان

ســوئد  ازجملــه  اروپــایی،  کشــورهای  از  بســیاری  در 
براســاس  بیــان  آزادی  حقوقــی  چارچــوب  دانمــارک،  و 
لیبرالیســم فردمحــور شــکل گرفتــه اســت؛ چارچــوبی کــه در 
ســطح نظــری، هــدف آن تضمیــن بی‌طرفــی دولــت در قبــال 
ــن حــال، در عمــل،  ــا ای ــد اســت. ب ــی گســترده از عقای طیف
مرزبنــدی روشــنی میــان »انتقــاد مشــروع« و »خشــونت 
نمادیــن« وجــود نــدارد و ایــن ابهــام، بــه ســردرگمی در 

می شــود. منجــر  سیاســت گذاری 
در ایــن کشــورها، اســتفاده از نمادهــای نــازی یــا بیــان 
براســاس  می توانــد  نژادپرســتانه  آشــکارا  دیدگاه هــای 
ّـی  ــا مل� ــه گروه هــای قومــی ی ــک علی ــون، مصــداق تحری قان
مقــدس،  ســوزاندن کتاب هــای  درحالی کــه  شــود؛  تلقــی 
ــده« مجــاز  ــان عقی ــوان »بی ــوارد، تحــت عن در بســیاری از م
دانســته شــده اســت )Bleich, 2011(. ]١٠[ ایــن تفــاوتِِ 

برخــورد نشــان می دهــد کــه دولت هــا از نظــر حقوقــی قــادر 
ــد،  ــان هستن ــرای آزادی بی ــی ب ــای اخلاق ــیم مرزه ــه ترس ب
ــا امــر  ــط ب ــنِِ مرتب ــا کنش هــای تخریــب نمادی در مواجهــه ب
ــا ـــ نوعــی »بی طرفــی  ــای اقلیت ه ــژه باوره ــدس ـــ به وی مق
بــه  می توانــد  عمــل  در  کــه  می کننــد  اتخــاذ  کاذب« 

جانــب داری ســاختاری از اکثریــت فرهنگــی بینجامــد.
 Hets mot folkgrupp در قانــون جــزای ســوئد، مــادۀ
یــا  تهدیــد   ]١١[  )Brottsbalken از   ۸ بنــد   ،۱۶ )فصــل 
اهانــت علیــه گروه هــایی را کــه بــر مبنــای قومیــت یــا بــاور 
ــد. دادگاه هــای  ــگاری می کن ــف می شــوند، جرم ان ــی تعری دین
ســوئد در ســال های 2024-۲۰۲۵ در برخــی پرونده هــای 
ــا ایــن حــال،  قرآن ســوزی بــه ایــن مــاده استنــاد کرده انــد. ب
نمایــش نمادهــای نــازی به طــور عــام ممنــوع نیســت و تنهــا 
ــرد  ــل پیگ ــی قاب ــداق نفرت پراکن ــخیص مص ــورت تش در ص
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اســت. در دانمــارک نیــز پارلمــان در ۷ دســامبر ۲۰۲۳ »قانون 
دینــی«  اهمیــت  دارای  متــون  بــا  نامناســب  رفتــار  منــع 
)Koran law( را تصویــب کــرد؛ قانونــی کــه ســوزاندن علنــی 

ــازد. ــوع می س ــرآن، را ممن ــه ق ــدس، ازجمل ــون مق مت
غالــب  الگــوی  حقوقــی،  ظرفیت هــای  ایــن  وجــود  بــا 
بــا  همچنــان  نوردیــک  کشــورهای  در  سیاســت گذاری 
ــش  ــای پیمای ــت. داده ه ــی کاذب روبه روس ــئلۀ بی طرف مس
آزادی بیــان در نــروژ در چارچــوب پــروژۀ »آزادی بیــان در 
یــک عرصــۀ عمومــیِِ نــو« نشــان می دهــد کــه بیان هــای 
ــن ـــ  ــای آنلای ــژه در فض ــور ـــ به وی ــه و تبعیض مح خصمان
تهدیدهــا  اصلی تریــن  از  یکــی  اقلیــت،  بــرای گروه هــای 
 Mangset( .ــود ــوب می ش ــۀ آزادی محس ــه تجرب ــت ب نسب
et al., 2022؛ Fladmoe et al., 2022(. ]١٢[ مطالعات 
کیفــی نیــز گــزارش می کننــد کــه جوانــان مســلمان در نــروژ، 
بــا  مواجهــه  عرصــۀ  مهم‌تریــن  را  اجتماعــی  شــبکه های 
ــه  ــی ک ــد؛ وضعیت ــف می کنن ــرد فرهنگــی توصی ــر و ط تحقی
ــه شــکل گیری هویت‌هــای دفاعــی و کناره گیــری  ــد ب می توان

ــود. ــر ش اجتماعــی منج
ــن منظــر، تناقــض در سیاســت گذاری آشــکار اســت:  از ای
دولت هــا در قبــال نژادپرســتی، مرزهــای اخلاقــی نسبتــاًً 
مشــخصی ترســیم می کننــد، امــا در مواجهــه بــا توهیــن 
بــه مقدســات دینــی، اغلــب ســکوت یــا بی طرفــی را ترجیــح 
می دهنــد. ایــن وضعیــت را می تــوان بــا مفهــوم »مجــوز 

 Merritt,( اخلاقــی« در روان شناســی اجتماعــی توضیــح داد
لیبــرال،  نظام هــای   :]١٣[  )2010  ,Effron, & Monin
بــه دلیــل اتــکا بــه ارزش بنیادیــن آزادی، گاه بــه خــود ایــن 
اجــازه را می دهنــد کــه اعمالــی را مجــاز بشــمارند کــه در 
عمــل، پیامدهــایی مغایــر بــا همــان ارزش پدیــد می آورنــد.

در چنیــن شــرایطی، آزادی بیــان می توانــد بــه چارچــوبی 
بــرای نادیده گرفتــن تجربــۀ آسیــب و رنــج گروه هــای اقلیــت 
تبدیــل شــود و در نتیجــه، بــه تشــدید قطب گــرایی فرهنگــی 
ــاًً  ــوان صرف ــن منظــر، قرآن‌ســوزی را نمی ت ــد. از ای کمــک کن
ــد آن را در  ــه بای ــرد؛ بلک ــابی ک ــردی ارزی ــی ف ــوان کنش به عن
پیونــد بــا ســاختارهای حقوقــی و سیاســی ای فهمیــد کــه در 
آن مفاهیــم اخلاقــی و حقوقــی در وضعیتــی از تعــارض 
ایــن  در  می گیرنــد.  قــرار  یکدیگــر  بــه  نسبــت  ابهــام  یــا 
بســتر، مســئله تنهــا بــه ســطح سیاســت و قانــون محــدود 
نمی شــود، بلکــه بــا الگوهــای شــناختی و هویتــی در ســطح 
فــردی نیــز پیونــد دارد. افراط‌گــرایی ســکولار در ایــن زمینــه 
ــم،  ــی مبه ــای حقوق ــه چارچوب ه ــرد ک ــکل می گی ــی ش زمان
در  هویتــی  اضطراب هــای  و  رســانه ای  توجــه  اقتصــاد 
یکدیگــر تداخــل پیــدا کننــد. قرآن ســوزی در چنیــن تحلیلــی، 
ــن  ــی ای ــۀ تلاق ــن افراطــی در نقط ــش نمادی ــه ای از کن نمون
عوامــل اســت؛ کنشــی کــه بــدون در نظــر گرفتــن ریشــه های 
روان شــناختی، ســازوکارهای فرافکنــی جمعی و ســاختارهای 

ــود. ــم آن ناقــص خواهــد ب ادراکــیِِ قطبی شــده، فه

قرآن سوزی به عنوان نمونه ای از افراط گرایی سکولار

قرآن ســوزی در ایــن بخــش به عنــوان نمونــه ای ســاختاری از 
افراط گــرایی ســکولار در جوامــع اروپــایی بررســی می شــود. 
مقصــود از افراط گــرایی ســکولار، الگوی کنشــی و گفتمانی اســت 
کــه در آن حــذف یــا تخریــب نمادهــای دینــی نــه در قالــب نقــد 
معرفتــی، بلکــه به مثابــۀ اقدام سیاســی بــرای بازتعریــف مرزهای 
 ,Jenkins  ;2019  ,Appleby( می گیــرد  صــورت  هویتــی 

]١٤[.)2020
ــز  ــن نی ــات دی ــگران مطالع ــای پژوهش ــا یافته ه ــو ب ــن الگ ای
هم خــوان اســت؛ به ویــژه در این کــه چگونــه سیاســت گذاری های 
ســکولار می تواننــد بــه تولیــد چرخه هــای جدیــدی از تقابل دینی 

]١٥[.)2020 ,Jenkins( و هویتــی منجــر شــوند
ــولًاً آن را  ــد معم ــام می دهن ــار را انج ــن رفت ــه ای ــگرانی ک کنش
»اعتــراض سیاســی« یــا »بیــان عقیــده« معرفــی می کننــد. بــا ایــن 

حــال، تحلیــل اجتماعی-روانــی نشــان می دهــد کــه ایــن روایــت 
توصیف کننــدۀ تمــام ابعــاد پدیــده نیســت. در ســطح ســاختاری، 
قرآن ســوزی بخشــی از رویکــردی اســت کــه در آن دیــن به عنــوان 
مانعــی بــرای آزادی فــردی یــا انســجام فرهنگــی بازنمــایی 
می شــود. ایــن الگــو در ســطح شــناختی بــا ســازوکارهای مشــابه 
افراط گــرایی دینــی هم پوشــانی دارد؛ هــر دو بــر تفکــر دوقــطبی، 
عدم تحمــل ابهــام و چارچــوب »مــا در برابــر آن هــا« متکی هستند 

]١٦[.)2018 ,.Kruglanski et al(
از ایــن منظــر، قرآن ســوزی کنشــی اســت کــه در آن یــک نمــاد 
ــز هویتــی تبدیــل می شــود.  ــرای تولیــد تمای ــژه ای ب ــه اب دینــی ب
هــدف اصلــی نــه تبییــن معرفتــی بلکــه تثبیــت مرزهــای 

درون گروهــی و برون گروهــی اســت.
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چالش های سیاست گذاری: آزادی بیان بدون سازوکار مسئولیت

واکنــش اولیــۀ دولت هــای ســوئد و دانمــارک بــه پدیــدۀ 
قرآن ســوزی، اتــکا بــه خوانشــی حداقلــی از آزادی بیــان بــود. 
در ایــن رویکــرد، قرآن ســوزی ذیــلِِ »بیــان عقیــده« قــرار گرفــت 
و در نتیجــه، مداخلــۀ حقوقــی محــدود باقــی مانــد. پیامدهــای 
اجتماعــی و سیاســی ایــن سیاســت خیلــی زود آشــکار شــد: 
افزایــش تنــش فرهنگــی، مناقشــات دیپلماتیــک و تشــدید 

امنیتــی. حســاسیت های 
 Koran عنــوان بــا  در ســال ۲۰۲۳   SVT News گــزارش

burnings create diplomatic crisis ]١٧[ نشــان داد کــه 
اعطــای مجــوز بــرای ایــن تجمع هــا مســتقیماًً بــه بــروز بحــران 
دیپلماتیــک منجــر شــده اســت. ایــن وضعیــت نمونــه ای از 
»پارادوکــس آزادی« اســت: لحظــه ای کــه آزادی بیــان بــدون 
یــا  تهدیــد  بــرای  بســتری  مســئولیت پذیری،  ســازوکارهای 
محدودیــت علیــه گروه هــای دیگــر ایجــاد می کنــد. در نتیجــه، 
آزادی بیــان از ابــزار گفت وگــو فاصلــه می گیــرد و بــه عاملــی بــرای 

تشــدید قطب‌گــرایی بــدل می شــود.

مطالعۀ موردی: راسموس پالودان و تولید تقابل از طریق نماد دینی
راســموس پالــودان، سیاســت مدار دانمارکی-ســوئدی و رهبــر 
حــزب Stram Kurs، یکــی از شناخته شــده ترین چهره هــایی 
اســت کــه از نمادهــای دینــی بــرای اهــداف رادیکال‌ســازی بهــره 
ــرای قرآن ســوزی انتخــاب  ــرد. او زمــان و مکان هــایی را ب می گی
می کنــد کــه بــار نمادیــن و قابلیت رســانه ای بــالایی دارنــد؛ مانند 
ورودی مســاجد، ایــام مــذهبی یــا مقابــل ســفارتخانه ها. ایــن 
الگــو نشــان می دهــد کــه کنــش او صرفــاًً بیــان عقیــده نیســت، 
بلکه بخشــی از اســتراتژی سیاســی بــرای تولید تقابــل و تحریک 

واکنــش اســت.
ایــن رفتــار را می تــوان در چارچــوب »کنــش تئاتریــکال« تحلیــل 
کــرد )Alexander, 2004(]١٨[: کنشــی کــه بــر اجــرا، تصویــر، 
صحنه پردازی و واکنش عاطفی اســتوار اســت. در روان شناســی 
اجتماعــی، ایــن الگــو »تحریــک نمادیــن« نــام دارد؛ یعنی کنشــی 
کــه هــدف آن انتقــال اســتدلال نیســت، بلکــه ایجــاد واکنشــی 
شــدید اســت تــا بتــوان از آن بــرای تقویــت روایــت اولیــه 

]١٩[.)2012 ,Bartlett & Miller( بهره بــرداری کــرد

تحریک هدایت شدۀ واکنش مذهبی

الگــوی انتخاب هــای پالــودان نشــان می دهــد کــه واکنش های 
احتمالــی جامعــۀ مســلمان بخشــی از طراحــی کنــش اوســت. 
ســوزاندن قــرآن در ایــام مــذهبی یــا در مجــاورت فضاهــای 
ــانه ای را  ــاب رس ــی و بازت ــش جمع ــروز واکن ــال ب ــی، احتم دین

افزایــش می دهــد. ســپس ایــن واکنش هــا در گفتمــان او 
به عنــوان شــواهدی بــرای »تهدیــد« بازنمــایی می شــوند و کارکــرد 

ــد. ــدا می کنن سیاســی پی

ساختن »دیگری تهدیدگر« در گفتمان هویت ملی
در گفتمــان پالــودان، مســلمانان اغلــب نه به عنوان شــهروندان، 
بلکــه به عنــوان »گــروه تهدیدگــر« تصویــر می شــوند. این ســازوکار 
 Tajfel &( مطابــق نظریــۀ هویــت اجتماعــی عمــل می کنــد
Turner, 1986(]٢٠[: انســجام درون گروهــی از طریــق تقویــت 

ــن  ــوزی در ای ــرد. قرآن س ــکل می گی ــروه ش ــا برون گ ــدی ب مرزبن
چارچــوب، ابــزاری نمادیــن بــرای تقویــت همبســتگی در میــان 

حامیــان راســت افراطــی اســت.

جمع بندی تحلیلی

رفتار پالودان حاصل هم نشینی سه مؤلفۀ تحلیلی است:

1. منطق رسانه ای و ارزش تصویری کنش؛
2. برانگیختگی روانی مبتنی بر واکنش گیری؛

3. استراتژی سیاسی برای تقویت قطب گرایی.
ــر از اعتــراض فــردی عمــل  در ایــن ســاختار، قرآن ســوزی فرات

می کنــد و بــه کنشــی جهــت دار بــرای بازتعریــف مرزهــای هویتــی 
تبدیــل می شــود. ایــن پدیــده شــکل خاصــی از افراط گــرایی 
ســکولار اســت کــه در آن کنــش نمادیــن، بازتــاب رســانه ای 
و واکنــش اجتماعــی یکدیگــر را در چرخــه ای خودتقویت گــر 
تقویــت می کننــد. چنیــن چرخــه ای بســتر شــکل گیری الگوهــای 

رادیکال ســازی در جوامــع چندفرهنگــی را فراهــم می ســازد.
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بهره برداری رسانه ای و منطق اقتصاد توجه

ــال  ــۀ جوامــع دیجیت ــه در زمین تحلیــل کنش هــای افراط گرایان
مســتلزم توجه به منطق اقتصاد توجه اســت. در این چارچوب، 
ارزش کنش هــا بــه میــزان تولیــد بازتــاب رســانه ای و جلــب توجه 
ــودان به طــور مشــخص  عمومــی وابســته اســت. رفتارهــای پال
ــا ســازوکارهای اقتصــاد توجــه هم خوانــی دارد؛ به گونــه ای کــه  ب
طراحــی کنش هــا بــر پایــۀ قابلیــت بازنشــر، بــار هیجانــی تصویر و 
انتخــاب زمــان و مکان هــای بــا ارزش نمادیــن انجــام می شــود.

در ایــن ســاختار، رســانه ها در اولویت بنــدی محتــوا به ســمت 
تصاویــر و وقایعــی گرایــش دارنــد کــه شــوک هیجانــی یــا 
 ,Davenport & Beck( قطب گــرایی بیشــتری ایجــاد می‌کننــد
2001(]٢١[. قرآن‌ســوزی به سبــب ماهیــت نمادیــن و بــار 
عاطفــی آن، به طــور طبیعــی در ایــن دســته قــرار می گیــرد. حتــی 

پوشــش رســانه ای انتقــادی نیــز بــه افزایــش دیــده  شــدن کنشــگر 
کمــک می‌کنــد. طبــق تحلیــل Thompson )1995(، ]٢٢[ این 
وضعیــت می توانــد منجــر بــه انباشــت »ســرمایۀ نمادیــن منفــی« 
ــگاه کنشــگر در  ــت جای ــز در تقوی ــی توجــه منفــی نی شــود؛ یعن

گفتمــان افراطــی نقــش دارد.
در ایــن رویکــرد، قرآن ســوزی نــه یــک ابــزار انتقــال پیــام 
ــرای ایجــاد واکنــش و مشــارکت  ــوایی، بلکــه ســازوکاری ب محت
رســانه ای اســت. رســانه ها نیــز، بــه دلیــل ســاختار اقتصــاد توجه، 
به صــورت ناخواســته بخشــی از چرخــۀ بازنمــایی ایــن کنش هــا 
می شــوند و نقــش »میانجــی بی طــرف« را از دســت می دهنــد 

.)2012  ,Bartlett & Miller(

آزمون مرزهای آزادی بیان
تکــرار کنــش قرآن ســوزی در فضــای عمومــی را می تــوان 
ــان  ــی آزادی بی ــاری و حقوق ــدود هنج ــودن ح ــرای آزم تلاش ب
در نظام هــای لیبــرال دانســت. ســؤال محــوری ایــن رویکــرد آن 
اســت کــه آیــا آزادی بیــان شــامل کنش هــایی می شــود کــه بــرای 
گروه هــای خــاص، ماهیــت تحقیرآمیــز دارنــد. ایــن پرســش در 
ظاهــر ماهیتــی حقوقــی دارد، امــا تحلیــل رفتــار پالــودان نشــان 
می دهــد کــه هــدف آن تنهــا طــرح پرســش نیســت، بلکــه 
ــل  ــرای تبدی ــی ب ــای قانون ــا و خلأه ــرداری از محدودیت ه بهره ب

ــزار تقابــل اســت. ــه اب آزادی بیــان ب

در روان شناســی سیاســی، این الگو »تحریک ســاختاری« نامیده 
بــا هــدف  )Goodwin, 2006(]٢٣[: کنشــی کــه  می‌شــود 
واداشــتن نهادهــا و گروه هــا بــه واکنــش انجــام می شــود تــا 
همــان واکنــش برای تقویت روایت کنشــگر بــه کار رود. در چنین 
ــورت  ــادی به ص ــارهای نه ــا فش ــی ی ــش هیجان ــی، واکن وضعیت
ناخواســته در تثبیــت گفتمــان افراطــی نقــش ایفــا می کنــد. از این 
منظــر، کنــش قرآن ســوزی ابــزاری بــرای بازتعریف مرزهــای آزادی 

بیــان و ســنجش میــزان تحمل پذیــری ســاختار لیبــرال اســت.

رادیکال سازی بازتابی: چرخۀ تحریک و واکنش

ــب »رادیکال ســازی  ــوان در قال ــودان را می ت ــاری پال الگــوی رفت
و  افراطــی  الگــویی کــه در آن کنــش  تبییــن کــرد؛  بازتــابی« 
واکنــش اجتماعــی یکدیگــر را تقویــت می کننــد. در ایــن چرخــه، 
واکنــش هیجانــی مخالفــان نقــش محــرک مرحلــۀ بعــدی کنــش 
افراطــی را ایفــا می کنــد. ایــن ســازوکار مشــابه برخــی مدل هــای 
خودتقویت گــر در روان شناســی اجتماعــی اســت کــه در آن 

بازتاب هــای رفتــاری بیرونــی بــه بخشــی از فراینــد رادیکال ســازی 
تبدیــل می شــود.

در چنیــن ســاختاری، کنشــگر افراطــی نیــازی بــه تولید اســتدلال 
نــدارد، زیــرا محــرک اصلــی تــداوم کنــش، بازخوردهــای عاطفــی و 
قطبی شــدۀ محیــط اســت. در نتیجــه، افراط گــرایی نــه از طریــق 

اقنــاع، بلکــه از طریــق تقابــل پایــدار بازتولیــد می شــود.

دشمن‌سازی و انسجام هویتی
در گفتمــان راســت افراطــی، مفهــوم »تهدیــد هویتــی« جایــگاه 
ــا مســلمان  ــت، گروه هــای مهاجــر ی ــن روای محــوری دارد. در ای
به عنــوان عناصــر تهدیدگــر برای انســجام فرهنگــی و ملی معرفی 
می شــوند. قــرآن در ایــن چارچــوب نــه صرفــاًً یــک متــن مقدس، 
بلکــه نمــادی از »دیگــری« تلقــی می شــود کــه نقــش مرکــزی در 

شــکل دهی مرزهــای درون گروهــی دارد.
ایــن الگــو بــا نظریه هــای مربــوط بــه »ذهنیــت خودحق پنــدار« 

هم‌خــوان اســت )Tetlock, 2002(]٢٤[: حالتــی کــه در آن 
کنشــگر خــود را در جایــگاه محافــظ ارزش هــا یــا نجات دهنــدۀ 
جامعــه قــرار می دهــد و رفتارهــای تقابلــی را در ایــن چارچــوب 
توجیــه می کنــد. از منظــر نظریــۀ هویــت اجتماعــی، این ســازوکار 
بــه تقویــت انســجام درون گروهــی از طریــق بازنمــایی یــک 

]٢٥[.)1977 ,Girard( دشــمن مشــترک« کمــک می کنــد«
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خودشیفتگی ایدئولوژیک و نیاز به دیده  شدن

رفتــار پالــودان را می تــوان در چارچــوب مفهــوم »خودشــیفتگی ایدئولوژیــک« تحلیــل کــرد؛ حالتــی کــه در آن فــرد بــا 
)1979 ,Lasch( نسبــت  دادن خــود بــه یــک آرمــان یــا ارزش کلــی، احســاس برتری شــناختی و اخلاقی پیــدا می کنــد
]٢٦[. در ایــن وضعیــت، آرمــان سیاســی یــا فرهنگــی بــه بخشــی از ســازوکار خودارزیــابی فــرد تبدیل می شــود و نقش 

کارکــردی در تثبیــت هویــت فــردی ایفــا می کنــد.
در گفتمــان پالــودان، او خــود را »مدافــع آزادی بیــان« معرفــی می کنــد و مخالفــان را فاقــد فهــم یــا شــجاعت لازم 
بــرای حمایــت از ایــن ارزش می دانــد. پژوهش هــا دربــارۀ خودشــیفتگی جمعــی نشــان می دهنــد کــه بــرای این دســته 
 Golec de Zavala( از کنشــگران، دیده شــدن ـــ حتــى در قالــب واکنــش منفــی ـــ عامل تقویت کننــدۀ هویــت اســت
et al., 2009(]٢٧[. در نتیجــه، توجــه عمومــی و رســانه ای ـــ حتــى در قالــب انتقــاد ـــ می توانــد بــه حفــظ و تقویــت 

نقــش اجتماعــی ادعاشــده کمــک کند.

تخلیۀ پرخاشگری و مشروعیت یابی رسانه ای

ــای  ــای اوســت. پژوهش‌ه ــی کنش ه ــۀ هیجان ــرد تخلی ــودان، کارک ــار پال ــل در رفت ــای قابل تحلی یکــی از مؤلفه ه
روان شناســی اجتماعــی نشــان داده انــد کــه اســتفاده از رفتارهــای پرخاشــگرانه به عنــوان شیوۀ تنظیم هیجــان معمولًاً 
منجــر بــه کاهــش پایــدار تنــش نمی‌شــود و چرخــۀ پرخاشــگری را بازتولیــد می کنــد )Bushman, 2002(]٢٨[. ایــن 
یافتــه قابل انتقــال بــه رفتارهــایی اســت کــه در ظاهــر »اعتــراض سیاســی« معرفــی می شــوند، امــا در عمــل نقــش 

تنظیــم هیجانــی دارند.
ــر ایــن اســاس، قرآن ســوزی را می تــوان کنشــی دانســت کــه کارکــرد روانــی تخلیــۀ هیجــان را در قــالبی سیاســی  ب
بازنمــایی می کنــد. ایــن نــوع رفتــار می توانــد احســاس کنتــرل یــا اثرگــذاری نمادیــن را تقویــت کنــد، بــدون آن کــه بــه 
تغییــر ســاختاری یــا گفت وگــو منجــر شــود. در نتیجــه، خشــونت نمادیــن بــه ابــزاری بــرای تنظیــم هیجــان و مدیریت 

احســاس بی قدرتــی تبدیــل می‌شــود.

ذهنیت قربانی-منجی

تحلیــل گفتمــان پالــودان نشــان می دهــد کــه او خــود را در دو نقــش هم زمــان قــرار می دهــد: نقــش »قربانــی« و 
نقــش »حامــی ارزش هــا«. ایــن الگــو در مطالعــات مربــوط بــه افراط‌گــرایی هویتی گــزارش شــده و به عنوان ســازوکاری 

.]٢٩[)1954 ,Jung ;1964 ,Fromm( بــرای معنا‌بخشــی بــه کنــش سیاســی شــناخته می شــود
در ایــن چارچــوب، کنشــگر خــود را هم زمــان در معــرض تهدیــد )مــثلًاً تهدیــد فرهنگ غالب یــا آزادی‌های فــردی( و 
در نقــش مقابله گــر فعــال تعریــف می کنــد. ایــن دوگانــه امــکان می دهــد کــه رفتارهــای تهاجمــی به عنــوان »واکنــش 
دفاعــی« و بخشــی از مســئولیت اخلاقــی بازنمــایی شــوند. در نتیجــه، رادیکالیســم فــردی بــا نوعــی مشروعیت ســازی 

روان شــناختی همــراه می شــود.

نقش رسانه ها در بازتولید کنش

در نظــام رســانه ای معاصــر، رســانه ها صرفــاًً انتقال دهنــدۀ رویــداد نیستنــد؛ بلکــه از طریــق ســازوکارهایی مانند برجسته‌ســازی و 
 .]٣٠[)1993 ,Entman ;1972 ,McCombs & Shaw( چارچوب بنــدی در شــکل گیری برداشــت عمومــی نقــش فعــال دارنــد
انتشــار تصاویــر قرآن ســوزی بــدون ارائــۀ بافــت تحلیلــی می توانــد بــه شــکل گیری برداشــت هایی منجــر شــود کــه اسلام را تهدیــد 

و کنــش افراطــی را شــکلی از اعتــراض مشــروع تلقــی کنند.
ــن احتمــال  ــه بالاتری ــم می شــود ک ــه ای تنظی ــن منطــق طراحــی شــده اســت. کنــش  او به گون ــا ای ــودان متناســب ب ــار پال رفت
دیده شــدن در رســانه های جمعــی و اجتماعــی را داشــته باشــد. در نتیجــه، رســانه ها ـــ در پوشــش انتقــادی ـــ بــه بخشــی از چرخــۀ 
ــی کــه در آن پوشــش  ــی وضعیت ــد؛ یعن ــر نفــرت« توصیــف کرده ان ــن الگــو را »تئات ــل می شــوند. پژوهشــگران ای بازنمــایی تبدی

.)2012 ,Bartlett & Miller( رســانه ای ناخواســته بــه تــداوم و نرمال ســازی کنش هــای تحریک محــور کمــک می‌کنــد
ایــن چرخــه می توانــد بــه کاهــش حســاسیت عمومــی نسبت به خشــونت نمادیــن، افزایش قطب گــرایی و تقویــت هویت‌های 

دفاعــی منجــر شــود. بــه  ایــن  ترتیــب، رســانه ها به صــورت غیرمســتقیم در تثبیت موقعیت کنشــگر افراطی مشــارکت می کنند.
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بازتاب تاریخی
از حقیقت تا تحریف

قرآن ســوزی در نــگاه نخســت رخــدادی سیاسی-رســانه ای اســت؛ امــا در لایــه ای عمیق تــر، نشــانه ای از بحــران ادراکــی-
ــا دوگانه ســازی اخلاقــی، اقتصــاد توجــه و  ــی انســان مــدرن را آشــکار می ســازد. هنگامــی کــه اضطــراب هویــت ب هویت
رقابت هــای سیاســی درمی آمیــزد، خشــونت نمادیــن بــه ابــزار بازســازی »خــود« بــدل می شــود. ایــن مقالــه نشــان می دهــد 
کــه قرآن ســوزی، بیــش از آن کــه نتیجــۀ خصومــت دینــی باشــد، بازتــاب ناتوانــی از تحمــل ابهــام، پیچیدگــی و مواجهــۀ 
صادقانــه بــا حقیقــت اســت؛ امــری کــه در تاریــخ اندیشــه و در بســتر رســانه های معاصــر، الگــوی تکــراری »ســوزاندن معنا« 

را بازتولیــد می کنــد.

۱.الگوی تاریخی: هنگامی که حقیقت تابِِ دیدن خود را از دست می دهد

در ســطحی کلان تــر، قرآن ســوزی را می تــوان امتــداد تاریخــی الگــویی کهــن دانســت: هرگاه انســان توانِِ مواجهــۀ صادقانه 
بــا حقیقــت را از دســت می دهــد، گفت وگــو جــای خــود را بــه حــذف نمادیــن می دهــد. در دوره هــای مختلــف ـــ از ســوزاندن 
نوشــته های فیلســوفان در آتــن تــا نابــودی کتابخانه هــا در جنگ هــای مــذهبی اروپــا ـــ خشــونت علیــه متــن، تلاشــی بــرای 

خامــوش  کــردن نــوری بــوده اســت کــه بــا آن نمی توانستنــد روبــه رو شــوند.
از منظــر تاریخی-گفتمانــی، ســوزاندن قــرآن در عصــر مــدرن نیــز نــه یــک »آغــاز«، بلکــه تکــرار ســکولار از همــان آییــن 
دیرینــۀ »ســوزاندن معنا«ســت. همان گونــه کــه در قــرون وســطی، نهــاد کلیســا از جایــگاه معنــوی بــه ســازوکار انضباطــی 
تبدیــل شــد و آمــوزۀ عشــق را بــه ابــزاری بــرای کنتــرل اجتماعــی فروکاســت )Foucault, 1975(]٣١[، جهــان مــدرن نیز با 

ــد. صورت بنــدی ســکولار آزادی، گاه معنویــت را از درون تهــی می کن
ــدرت،  ــطۀ ق ــز به واس ــا« نی ــد؛ گاه »خودی‌ه ــی« نبوده ان ــمنان بیرون ــی »دش ــاًً قربان ــخ صرف ــول تاری ــدس در ط ــون مق مت
ــادی از  ــوان نم ــن منظــر، قرآن ســوزی معاصــر را می‌ت ــد. از ای ــف کرده ان ــا را تحری ــت، آن ه ــرس از حقیق ــا ت ــوژی ی ایدئول
ســوزاندن حقیقــت در آتــش تحریــف دانســت؛ کنشــی کــه بیــش از آن کــه دیگــری را هــدف گیــرد، از گریــز کنشــگر از دیــدن 

ــد. ــت می کن بخش هــای ســوختۀ خــود حکای

۲. روان شناسی خشونت نمادین: اضطراب هویت و فرار از ابهام

از منظــر روان شناســی اجتماعــی، قرآن ســوزی بیانگــر ناتوانــی در تحمــل ابهــام، پیچیدگــی و تفــاوت اســت. پژوهش‌هــا 
ــای  ــدۀ گرایش‌ه ــام، پیش بینی کنن ــل ابه ــدم تحم ــت و ع ــه قطعی ــالا ب ــاز ب ــد نی ــایی مانن ــه ویژگی ه ــد ک ــان می دهن نش
افراطی انــد )Kruglanski, 2004(]٣٢[. ذهــن دوگانه انــگار، حقیقــت را تنهــا در قالب هــای ســاده، قطعــی و یک ســویه 

ــرای فرافکنــی بخش هــای طردشــدۀ خویــش می ســازد. ــه ای ب می فهمــد؛ و هــر »دیگــری« را صحن
در ایــن چارچــوب، قرآن ســوزی نــه کنشــی بــر ضــد یــک متــن، بلکــه تلاشــی بــرای بازســازی حــس قــدرت در مواجهــه بــا 
فقــدان معنــا و اضطــراب هویــت اســت. ایــن الگــو را می تــوان بــا مفهــوم خودشــیفتگی جمعــی توضیــح داد: گروه هــایی 
 ,.Golec de Zavala et al( کــه دیــده  شــدن ـــ حتــی در قالــب واکنــش منفــی ـــ برایشــان تقویت‌کننــدۀ هویــت اســت
2009(]٣٣[. بــه همیــن دلیــل اســت کــه اقتصــاد توجــه، به صــورت ناخواســته، ســوخت افراط گــرایی را فراهــم می‌کنــد: 

هــر واکنــش رســانه ای، حلقــۀ بعــدی چرخــۀ خشــونت نمادیــن را فعــال می کنــد.

۳. رسانه، به‌مثابۀ صحنۀ تحریک: دگردیسی تصویر و معنا
در نظــام رســانه ای مبتنــی بــر اقتصــاد توجــه، تصویــر بــر معنــا غلبــه می کنــد و کنــش تحریک آمیــز به ســرمایۀ دیده  شــدن 
تبدیــل می شــود. رســانه، زمانــی کــه از »میانجــی فهــم« بــه »صحنــۀ تحریــک« دگرگــون می‌شــود، تــوان گفت وگــو را تضعیــف 
کــرده و خشــونت نمادیــن را تقویــت می کنــد. قرآن ســوزی در چنیــن بســتری، نه تنهــا یــک رخــداد سیاســی، بلکــه یــک 
پرفورمنــس رســانه ای اســت: کنشــی طراحی شــده بــرای تولیــد شــوک، قطبی ســازی و بازتولیــد چرخــۀ بازتــابی افراط‌گــرایی.

ــۀ بعــدی  ــه محــرکِِ مرحل ــان و نهادهــا، خــود ب ــی مخاطب ــی کامــل می شــود کــه واکنش هــای هیجان ــن چرخــه زمان ای
افراط گــرایی تبدیــل گــردد؛ چیــزی کــه می تــوان آن را مــدل بازتــابی رادیکال ســازی نامیــد. در ایــن مــدل، ســاختار رســانه ای، 

رفتــار کنشــگر افراطــی و واکنــش مخاطبــان در یــک حلقــۀ بســته یکدیگــر را تقویــت می کننــد.
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۴. نتیجه گیری

این بخش، نتایج تحلیلی مقاله و پیامدهای نظری و عملی آن را جمع بندی می کند.
ایــن مقالــه، قرآن ســوزی را به عنــوان نمونــه ای از افراط گــرایی ســکولار تحلیــل کــرد و نشــان داد کــه ایــن کنــش 

محصــول تلاقــی ســه لایــۀ تحلیلــی اســت:
1. سازوکارهای شناختی مانند نیاز به قطعیت، ابهام گریزی و ذهنیت خودحق پندار؛

2. منطــق هویتــی راســت افراطــی کــه از نمادهــای دینــی بــرای تثبیــت مرزبندی هــای درون گروهــی اســتفاده 
می کنــد؛

3. اقتصاد توجه که از طریق سرمایۀ نمادین منفی، چرخۀ »رادیکال سازی بازتابی« را ممکن می سازد.
ــزاری  ــده و بیشــتر اب ــان عقی ــک بی ــر ی ــه قرآن ســوزی، کمت ــودان نشــان داد ک ــوردی راســموس پال ــۀ م مطالع
راهبــردی بــرای آزمــون مرزهــای آزادی بیــان، تولیــد واکنــش و بازتولیــد گفتمــان تهدیــد هویتــی اســت. از منظــر 
سیاســت گذاری، یافته هــا نشــان می دهنــد کــه رویکــرد لیبرالــیِِ صــرف بــه آزادی بیــان، بــدون ملاحظــۀ زمینه‌هــای 

اجتماعی-رســانه ای، می توانــد بــه نادیــده  گرفتــن آسیــب اقلیت هــا و بــه تقویــت قطب گــرایی بینجامــد.
ایــن تحلیــل همچنیــن روشــن می کنــد کــه فهــم افراط گــرایی ســکولار مســتلزم ادغــام ســه حــوزه ـــ روان شناســی 
شــناختی، جامعه شناســی سیاســی و مطالعــات رســانه ـــ اســت. پژوهش هــای آینــده می تواننــد نقــش پلتفرم‌های 
دیجیتــال در تقویــت چرخــۀ بازتــابی، تفاوت هــای میــان گروه هــای افراطــی، و نحــوۀ واکنــش نهادهــای حقوقی در 
نظام هــای لیبــرال را بررســی کننــد. محدودیــت ایــن مطالعــه، تمرکــز آن بــر یــک مطالعــۀ مــوردی اســت؛ بنابرایــن، 

پژوهش هــای بعــدی می تواننــد نمونه هــای بیشــتری را در کشــورهای مختلــف مــورد مقایســه قــرار دهنــد.

مشارکت پژوهشی و کاربردی

ــا صورت بنــدی قرآن ســوزی در چارچــوب  ــه ب ــد. نخســت، مقال ــه می کن ــوع مشــارکت ارائ ایــن مطالعــه ســه ن
»افراط گــرایی ســکولار«، خلأ موجــود در ادبیــات افراط گــرایی را پوشــش می دهــد؛ حــوزه ای کــه تاکنــون عمدتــاًً 
بــر رادیکالیســم دینــی متمرکــز بــوده اســت. دوم، مــدل »رادیکال‌ســازی بازتــابی« پیشــنهاد می‌شــود کــه توضیــح 
می دهــد چگونــه چرخــۀ کنش-واکنــش رســانه ای و نهــادی می توانــد بــه تقویــت افراط گرایی ســکولار منجر شــود. 
ســوم، یافته هــا پیامدهــای عملــی بــرای سیاســت گذاری و رســانه دارنــد: ضــرورت تفکیــک بیــن نقــد و تحقیــر 
ــرای پوشــش کنش‌هــای تحریک محــور، و توســعۀ  ــان، طراحــی پروتکل هــای رســانه ای ب در سیاســت آزادی بی
مــداخلات اجتماعــی بــا هــدف کاهــش واکنش هــای هیجانــی پیش بینی‌پذیــر. ایــن ســه ســطح، مقالــه را نسبــت 

بــه ادبیــات موجــود متمایــز و آن را بــرای پژوهشــگران و سیاســت‌گذاران ســودمند می ســازد.

۵. پیامدهای سیاسی و فرهنگی

یافته هــای ایــن مقالــه نشــان می دهــد کــه قرآن ســوزی، در مقــام یــک کنــش افراطــی ســکولار، در نقطــۀ تلاقــی 
ســه حــوزه ـــ ســازوکارهای شــناختی، زمینه هــای حقوقــی و منطــق اقتصــاد توجــه ـــ عمل می‌کنــد. بر این اســاس، 

پنــج محــور سیاســی و فرهنگــی قابــل توصیه اســت:

۱. بازتعریف عملی مرزهای آزادی بیان
مرزبنــدی میــان »نقــد« و »خشــونت نمادیــن« بایــد در سیاســت گذاری های ملی 
و محلــی به صــورت روشــن تر صورت بنــدی شــود. معیارهــای سیاســت‌پذیر 

عبارت انــد از:
-نیت کنشگر )اعتراض محتوایی در برابر تحریک هویتی(؛

-بافت اجتماعی و جمعیتی محل اجرا؛
-پیامدهای قابل‌پیش بینی برای امنیت اجتماعی و روابط میان گروهی.

ایــن رویکــرد بــا ادبیــات اخلاق آزادی بیــان و نظریه هــای مســئولیت اجتماعــی 
رســانه ســازگار است.
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۲. مسئولیت پذیری رسانه ای در فضای اقتصاد توجه
در محیطــی کــه شــوک تصویــری و قطب گــرایی ارزش خبــری را افزایــش 
می دهــد، رســانه ها بایــد دســتورالعمل های تحریــری مشــخصی بــرای پوشــش 
کنش هــای تحریک محــور تدویــن کننــد. ایــن دســتورالعمل ها شــامل مــوارد زیــر 

اســت:
-کاهش بازنشر مستقیم تصاویر تحریک آمیز؛

-ارائۀ تحلیل بافتی و توضیح پیامدهای اجتماعی کنش؛
ــن  ــابی دام ــازی بازت ــۀ رادیکال س ــه چرخ ــه ب ــی ک ــای هیجان ــز از تیتره -پرهی

می‌زننــد.
ایــن مداخلــه از تبدیــل رســانه بــه تســهیلگر ناخواســتۀ افراط گــرایی جلوگیــری 

می‌کنــد.

۳. کاهش چرخۀ بازتابی رادیکال سازی
نهادهــای انتظامــی، سیاســی و فرهنگــی بایــد بــا آمــوزش مبتنــی بــر شــواهد، از 

واکنش هــای احساســی، فــوری و تقابلــی پرهیــز کننــد.
پاســخ های قاعده منــد، کم هیجــان و شــفاف، احتمــال ورود بــه چرخــۀ 
تحریک-واکنــش را کاهــش می دهــد و بــا مدل هــای تجــربی رادیکال ســازی 

دارد. هم خوانــی 
ایــن رویکــرد، نقــش نهادهــا را از »بازیگــر در صحنــه« بــه »مدیریت کننــدۀ 

صحنــه« تغییــر می دهــد.

۴. تقویت گفت وگوی میان فرهنگی و مهارت های تحمل ابهام
افراط گــرایی ـــ ســکولار یــا دینــی ـــ از ســاختارهای شــناختی دوگانه‌نگــر و 

می کنــد. تغذیــه  ابهــام  عدم تحمــل 
برنامه هــای آموزشــی در مــدارس، دانشــگاه ها و نهادهــای محلــی بایــد بــر 

ــوند: ــز ش ــر متمرک ــای زی مهارت ه
-شنیدن فعال؛

-بازشناسی تفاوت؛
-گفت وگوی بین  فرهنگی؛

-تقویت تحمل ابهام و کاهش ذهنیت دوقطبی.
این مداخله ریشۀ شناختی و هویتی چرخۀ افراط گرایی را هدف می گیرد.

۵. پایش نفرت گویی آنلاین و ارتقای سواد رسانه ای
گسترش کنش های تحریک محور در فضای آنلاین، ضرورت توسعۀ:

-سازوکارهای گزارش دهی قابل دسترس؛
-تحلیل بلادرنگ نفرت گویی؛

-و آموزش عمومی دربارۀ منطق اقتصاد توجه را برجسته می کند.
افزایــش ســواد رســانه ای، شــهروندان را قــادر می ســازد تــا کنش هــایی ماننــد 
قرآن ســوزی را نــه به عنــوان »خبــر« بلکــه در بافــت راهبــردی رادیکال ســازی 

بازتــابی درک کننــد.

جمع بندی سیاسی
این بستۀ مداخلات، با هم، هدفی دوگانه دارد:

بهره بــرداری  بــرای  تحریک محــور  ظرفیــت کنش هــای  نخســت. کاهــش 
رســانه ای؛

دوم. تقویت تاب آوری هویتی و شناختی جامعه در برابر چرخۀ افراط گرایی.
ــد؛ و  ــز می کن ــر »ســازوکار« تمرک ــر »کنشــگر«، ب ــز ب ــرد به جــای تمرک ــن رویک ای
دقیقــاًً همــان جــایی را هــدف می گیــرد کــه افراط گــرایی ســکولار در آن بازتولیــد 

می‌شــود.
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