


ســید احمدالحســن، فرزنــد ســید اســماعیل، فرزند ســید صالح، 
فرزنــد ســید حسیــن، فرزنــد ســید ســلمان، فرزنــد امــام محمــد  
بن الحسن العســکری; اســت. ایشــان وصی و فرســتادۀ       امام 
ــرای هدایــت و زمینه‌ســازی ظهــور مقــدس  مهــدی; اســت و ب
ــیعیان و  ــرای ش ــود، ب ــی موع ــان یمان ــت. هم ــده اس ــوث ش مبع
ــه  ــت ک ــل سن ــزد اه ــان ن ــده در آخرالزم ــدی متولدش ــان مه هم
رســول اللهa بشــارت تولــد ایشــان را داده انــد و نیــز فرســتاده ای 
از ســوی حضــرت عیســی; و حضــرت ایلیــا; بــرای مســیحیان و 
به دســتور  را  الهــی خویــش  ایشــان دعــوت  یهودیــان اســت. 
پــدر بزرگــوارش امــام مهــدی;، در ســال 1999 در نجــف اشــرف، 
پایتخــت دولــت عــدل الهــی آغــاز نمودنــد و از آنجــا دعــوت 
امــام مهــدی همچــون دعــوت رســول الله بــه همــۀ جهــان انتشــار 
خویــش،  حقانیــت  اثبــات  بــرای  احمدالحســن  ســید  یافــت. 
ــن  ــد: ای ــاج می کنن ــی احتج ــای اله ــت حجت ه ــون معرف ــه قان ب

ــود: ــکیل می ش ــل تش ــه اص ــون از س قان

1. نــص الهــی؛ یعنــی وصیــت شــب وفــات رســول اللهa  را مطرح 
ــر  ــدی اول در آن ذک ــوان مه ــد به عن ــارک احم ــام مب ــد و ن کرده ان

شــده اســت.
ــه داده  ــردم ارائ ــۀ م ــت هم ــرای هدای ــه ب ــی ک ــم و حکمت 2. عل
و بــا آن، همــۀ علمــای ادیــان و بــزرگان الحــاد را بــه تحــدی 

فراخوانده‌انــد.
3. پرچم البیعة لله )دعوت به حاکمیت خدا(

ایشــان یکــی از اوصیــای رســول خــداa اســت کــه در وصیــت آن 
حضــرت در زمــان وفاتــش بــه وی تصریــح شــده اســت:

ــدرش  ــر  از پ ــام باق ــدرش ام ــد  از پ ــن محم ــر ب ــدالله جعف از اباعب
صاحــب پینه هــا زین العابدیــن از پــدرش حسیــن زکــی شــهید از 
ــه  ــن، صحیف ــود: »...ای ابا الحس ــه فرم ــن; ک ــدرش امیرالمؤمنی پ
ــود  ــش را املا فرم ــداa وصیت ــر خ ــن؛ و پیامب ــر ک ــی حاض و دوات
تــا بــه اینجــا رســید کــه فرمــود: ای علــی، پــس از مــن دوازده 
امــام خواهنــد بــود و پــس از آن هــا دوازده مهــدی. ای علــی، تــو 
نخستیــن دوازده امــام هســتی ... و ایشــان دوازده امام انــد و 
ــش  ــان وفات ــر زم ــس اگ ــود... پ ــد ب ــدی خواه ــپس دوازده مه س
مهدییــن  نخستیــن  فرزنــدش،  بــه  را  ]خلافــت[  آن  رســید، 
تســلیم کنــد کــه ســه نــام دارد، نامــی ماننــد نــام مــن و نــام پــدرم 
کــه عبــدالله و احمــد اســت، و نــام ســوم مهــدی اســت و او اولینِِ 

اســت.« ایمان آورنــدگان 

غیبت طوسی، ص150، ترجمۀ فارسی: ص300

سید احمدالحسن کیست؟



زهراست؟!............................................3 مهریهٔٔ  »آب« 

ســفر ۲۸ روزۀ یونــس نبــی )ع(.......................................15

پینوکیــو..................................17 لــذت  یــا  تلــخ  قهــوۀ 

ــاه...........................................33 ــان و راز پادش ــومِِ یونات تارگ

ســفر کمال و طلب علم و دانش قســمت دوم: خیــال اوج.....35

فهرست

نشریه زمان ظهور
 شماره 228، جمعه 9 مرداد 1405،                     

16 صفر 1448 ،31 جولای 2026
صاحب امتیاز: مؤسسۀ وارثین ملکوت

راه های ارتباطی:
WWW.VARESIN.ORG

WWW.ALMAHDYOON.CO

هر گونه برداشت از نشریه با ذکر منبع بلامانع می باشد.

زمان ظهور منتظر دریافت نظرات، پیشنهادات و انتقادات
سازنده شما عزیزان است.

مقــالات نشــریه در ســایت زمــان ظهــور و همچنیــن نرم افــزار 
المهدییــون در دســترس  هستنــد.

www.zamanezohoor.com

https://varesin.org/
https://varesin.org/
https://almahdyoon.co/
https://almahdyoon.co/
https://www.facebook.com/Zaman.Zohour?mibextid=ZbWKwL
https://www.instagram.com/zaman_zohour?igsh=OGQ5ZDc2ODk2ZA==
https://t.me/Zaman_Zohour
https://www.youtube.com/channel/UCfCarzNAJ9nyTwFoob4il_A
http://www.zamanezohoor.com
http://https://x.com/zaman_zohour?t=Hb7WSlwK0lVHY6q97k_wkw&s=09


»آب« مهریهٔٔ زهراست؟!

به قلم آفاق مصطفوی
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مقدمه

شاید بارها در مجالس و محافل مذهبی شنیده باشید: »آب مهریهٔ زهراست.« 
در فرهنــگ اسلامــی، واژه هــا و جــملات خاصــی وجــود دارنــد کــه بــار معنــایی عمیــق و 

تاریخــی دارنــد. جمــلهٔ بــالا یکــی از ایــن جمله  هاســت. 
ــد نمایانگــر جریــان  آب عنصــری حیاتی ســت و به عنــوان یــک عنصــر زنــده و جــاری، می توان
زندگــی و نمــاد زندگــی باشــد؛ امــا در متــون دینــی و فرهنگــی مــا معانــی و مفاهیــم متعــددی 
 H2O ــیمیایی ــول ش ــا فرم ــادی ب ــا آب م ــور از »آب« تنه ــه منظ ــت ک ــه داش ــد توج دارد. بای
نیســت، بلکــه بــا استنــاد بــه آیــات قــرآن کریــم و روایــات معصومیــن )علیهم الــسلام(، به ویــژه 
فرمایشــات یمانــی آل محمــد و یــاران پــاک ایشــان، ســعی خواهیــم کــرد مفهــوم عمیــق آب 
ــد نقــش مهمــی در  ــه می‌توان ــی ک ــن عنصــر حیات ــه ای ــر ب ــا نگاهــی عمیق ت ــم و ب ــن کنی را تبیی
ــا ابعــاد جدیــدی از اهمیــت آب، به عنــوان مهــریهٔ  زنــده کــردن انســان ها ایفــا کنــد بنگریــم، ت

حضــرت زهــرا )س( را دریابیــم. 
در این مقاله، قصد داریم به پرسش هایی پاسخ دهیم از قبیل: 

ــه  ــن کلام نهفت ــه و اســتعاره‌ای در ای ــا تشبی ــریهٔ حضــرت زهراســت؟! ی ــاًً آب مه ــا حقیقت آی
ــز دیگــری ا ســت؟!  اســت و منظــور چی

 معنای حقیقی »آب« چیست و آیا این موضوع سابقهٔ روایی دارد؟! 
در ابتــدا، بایــد بگوییــم: پاســخ بــه ایــن ســؤال مثبــت اســت. ایــن کلام کــه در میــان مــردم 
ــر آن، صحــه  می گــذارد کــه  ــی دارد و ب ــز هم خوان ــات و قــرآن نی ــا برخــی روای مشــهور اســت ب

آب مهــریهٔ حضــرت زهــرا )س( اســت.
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قرآن کریم، روایات و گفته های علمای عامل

آیاتــی وجــود دارد کــه بــه شــخصیت والای حضــرت زهــرا )س( 
ــه  ــوان ب ــا می ت ــۀ آن ه ــد، ازجمل ــوادهٔ ایشــان اشــاره می کن و خان
ســورهٔ انســان، آیهٔ تطهیــر، حدیــث کســاء، آیهٔ مباهلــه و آیاتــی 
بــه مجمع البحریــن پرداختــه و  از ســورهٔ مبــارک رحمــان کــه 
ــد حضــرت زهــرا و  ــات به وضــوح شــخصیت و مقــام بلن ــن آی ای

را توصیــف می کننــد.  اهل بیــت )علیهم الــسلام( 
ــرآن  ــات ق ــه برخــی از آی ــن موضــوع، ب ــرای بررســی بیشــتر ای ب

ــرد: ــم ک ــر اشــاره خواهی ــات معتب ــم و روای کری
۱. آیهٔ تطهیر )سورۀ احزاب، آیۀ ۳۳(:

ـتِِْ  بََْلْ�ي ا ــلََ  أََْهْ ــسََ  الرِّْجْ عََْنْكُـُـمُُ  هِِْــبََ  لِيُُِذْ ـهُُّ  ال�ل يُُرِيِــدُُ  )إِِمََّنَّــا   
هِِْيــرًاً( )خداونــد فقــط می خواهــد کــه هرگونــه  وََيُُطََهِّّرَكَُـُـْمْ تََطْ
ناپاکــی را از شــما اهل بیــت دور کنــد و شــما را پاکیــزه گردانــد(.

۲. آیهٔ مباهله )سورۀ آل عمران، آیۀ ۶۱(: 
ْلُْ  مِِْ فََق� عِِْلْل� ــنََ ا ــاءََکََ مِِ ــا جََ ــدِِ مََ ــْنْ بََْعْ ــهِِ مِِ ــکََ فِِی ــْنْ حََاّجَّ )فََمََ
ــنََا  ــاءََکُْمْ وََأََفُُْنْسََ ــاءََنَاَ وََنِِسََ ْمُْ وََنِِسََ نََْبْاءََک� َـا وََأََ نََْبْاءََن� عُُ أََ ْدَْ ا ن� ْوَْ تََعََال�
کَْلْاَذِِبِِیــنََ(  ـَى ا ـهِِّ عََل� ن�ْعْـتَََ ال�ل عََْجْــْلْ لََ تََْبْهِِــْلْ فََنََ وََأََفُُْنْسََــکُْمْ ث�ـّمَُّ نَ
)پــس هرکــس بعــد از آن کــه علــم بــه تــو رســید بــا تــو مجادلــه 
کــرد، بگــو: بیاییــد فرزنــدان خــود را بخوانیــم و فرزنــدان شــما 
را، و زنــان خــود را و زنــان شــما را، و خود را و خودتان را، ســپس 

ــان قــرار دهیــم(. ــر دروغ گوی ــه کنیــم و لعنــت خــدا را ب مباهل
۳. سورهٔ انسان )آیات ۵ و ۶(: 

ــرَبَُُ  نًًْيْا يََْشْ ُـورًًا عََ َـا كََاف� ْنِْ كََأْسٍٍْ كََانََ مِِزََاجُُه� ــرََبُُونََ م� رَْاَرََ يََْشْ ب� َ )إِّنَّ الْأَ�
جِِْفْيــرًً( )به راســتی نیکــوکاران از  ـهِِّ يُُفََجِّّرُُونَهَََــا تََ ـَادُُ ال�ل بِِهََــا عِِب�
جامــی می نوشــند کــه طعمــش کافــور اســت، از چشــمه ای کــه 

ــت(. ــاری‌ اس ــه ج ــان هر گون ــه دلخواهش ب
۴. سورهٔ الرحمن )آیات ۱۹ و ۲۰(: 

ــا  َـانِِ( )دو دری غِِي� زََْرَْخٌٌ لَاا يََْبْ  ــا ب� نََْيْهُُمََ َـانِِ بََ تََْلْقِِي� نِِْ يََ رََْحْ�ي بََْلْ رَََجََ ا )م�
بــه هــم می پیوندنــد؛ بیــن آن هــا حائلــی اســت کــه بــر یکدیگــر 

ــد(.  ــاوز نمی کنن تج

این هــا برخــی از آیاتــی هستنــد کــه به وضــوح نشــان دهندهٔ 
آب  اهمیــت  نیــز  و  )علیهم الــسلام(  اهل بیــت  والای  مقــام 
و حیــات  انســان ها  زندگــی  در  یــک عنصــر حیاتــی  به عنــوان 

آن هاســت. معنــوی 
ــرزاق دیــراوی، از  ــه پســت دکتــر عبدال ــر، ب ــرای پاســخ دقيق ت ب
انصــار ســید احمــد الحســن، در ذیــل پیــام ســید احمــد الحســن 
بــه  )ایکــس( مراجعــه می کنیــم کــه  تويیتــر  و  در فیس بــوک 
ــا استنــاد بــه متــون  تبییــن ایــن موضــوع پرداخته انــد. ایشــان ب
دینــی، بــه بررســی ابعــاد مختلــف مهــریهٔ حضــرت زهــرا )س( و 
جایــگاه آب در فرهنــگ اسلامــی می پــردازد. ایشــان می نویســد:

»"هنگامی که بیستم شعبان تمام شد
 نوشیدن شبانه ات را در روز ادامه بده

و از پیمانه های کوچک ننوش
 چون وقت برای ]پیمانهٔ[ کوچک تنگ است"

مفســران ایــن دو بیــت بــا هــم اخــتلاف بســیار داشــته اند. برخی 
ــد  ــی دیدن فهمــی ظاهــری و ســطحی از آن داشــته و آن را دعوت
ــاه  ــه فرارســیدن م ــده ب ــرای غنیمت شــمردن روزهــای باقی مان ب
ــد؛ و  ــر آن هــا بیفزاین ــه لذت هــا برســند و ب ــا ب ــارک رمضــان، ت مب
برخــی فهمــی رمــزی و مفهومــی از آن داشتنــد و معتقــد بودنــد 
اتمــام بیســت روز از مــاه شــعبان، بــه گذشــت بیشــتر عمــر اشــاره 
دارد و به دنبــال آن انســان بایــد مــدت انــدک باقی مانــده را بــرای 
کســب تــوشهٔ آخــرت غنیمــت شــمارد، و بــه انجــام هــر کاری کــه 
او را بــه خــدا نزدیــک می کنــد ســرعت بخشــد، زیــرا طنــاب زندگــی 
ــده  ــگ ش ــان تن ــه زم ــت، بلک ــل نیس ــود ش ــه ب ــور ک ــر آن ط دیگ
اســت. در ایــن صــورت، مــراد از نوشــیدن، کار نیــک اســت؛ یعنــی 

نوشــیدن معنــوی، نــه مــادی.
معتقــدم، در روایــت زیــر نیــز می‌تــوان چنیــن فهــم و برداشــتی 

از »نوشــیدن« داشــت:
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امــام باقــر )ع( در تفسیــر ایــن آیــه: ))و بــه یــاد آوریــد( زمانــی 
ــتور  ــه او دس ــد، ب ــش، آب طلبی ــوم خوی ــرای ق ــی ب ــه موس را ک
دادیــم: »عصــای خــود را بــر آن ســنگ مخصــوص بــزن«. نــاگاه 
دوازده چشــمه آب از آن جوشــید؛ آن گونــه کــه هریــک )از 
طوایــف دوازده گانهٔ بنی اســرائیل(، چشــمهٔ مخصــوص خــود 
را می شــناختند. )و گفتیــم(: »از روزی هــای الهــی بخوریــد و 

ــود:  ــد!«(، فرم ــاد نکنی ــن فس ــامید! و در زمی بیاش
»هنگامــی کــه قوم موســی از گرســنگی و تشــنگی شــکایت کردند، 
از موســی آب خواستنــد، او هــم بــرای آن هــا آب خواســت؛ پــس 
ــان  ــد؛ همین طورکــه مؤمن ــه آن هــا گفــت شنیدن آنچــه را خــدا ب
ــول  ــد: "ای رس ــه او گفتن ــد. ب ــدا )ص( گفتن ــول خ ــدم رس ــه ج ب
خــدا، بــه مــا بگــو امامــان بعــد از تــو چه کســانی هستنــد؟! 
چــون هــر پیامبــری کــه از دنیــا رفــت پــس از خــود وصــی و 
ــا  ــی وصــی توســت؛ ام ــه عل ــم ک ــا دانستی ــی داشــت، و م امامان
ــه او  ــد ب ــس خداون ــد؟" پ ــانی هستن ــه کس ــد از او چ ــان بع امام
وحــى كــرد كــه مــن در آســمانم در زيــر ســایهٔ عــرش، علــى را بــه 
ــل را  ــد او و ميكائي ــل را عاق ــدم و جبرئي همســری فاطمــه برگزی
وكيــل او و اســرافيل را قبول کننــده از جانــب علــى قــرار دادم 
و بــه درخــت فرمــان دادم؛ پــس بــر آن هــا مرواریدهــای تــازه و 
مرواریــد و یاقــوت ســرخ و زرد و سبــز پاشــید و نوشــته هایی 
کــه بــا نــور در آن نوشــته شــده بــود فرشــتگان از خشــم و عــذاب 
مــن در امــان هستنــد. پــس فاطمــه آن نوشــته ها را در دســتان 

فرشــتگان پراکنــده کــرد و تــا روز قیامــت بــه آن افتخــار می کننــد؛ 
و مهریــه اش را از طــرف علــی و از طــرف خــود یک پنجــم دنیــا و 
دوســوم بهشــت قــرار دادم و مهریــه اش را بــر روی زمیــن چهــار 

نهــر فــرات، نیــل، مصــر، »ســیحان و جیحــان« قــرار دادم...
بــه ازدواج علــی  او را  بــه پانصــد درهــم  پــس ای محمــد، 
دربیــاور تــا امتــت در ایــن مســئله از دختــرت الگــو بگیرنــد. پــس 
ــی عصــا و فاطمــه ســنگ  ــد، عل ــی ازدواج کن ــا عل ــه ب ــر فاطم اگ
اســت، کــه از آن یــازده  امــام از صلــب علــی )ع( بیــرون می آینــد 
و دوازده امــام را تکمیــل می کننــد، تــا مــایهٔ حیــات امتــت باشــد 
و هــر امتــی در زمــان خــود به وســیلهٔ امامــش هدایــت شــود؛ و 
ــه  ــور ک ــد، همان ط ــود را بدان ــی مشــرب و نوشــیدنی خ ــر قوم ه
قــوم موســی نوشــیدنی خــود را شــناخت. ایــن تفسیــر ایــن آیــه 
ــی و فاطمــه در بهشــت و ازدواج او در  ــن ازدواج عل اســت و بی

بـود.« زمـیـن چـهـل روز فاصـلـه ـ
از ایــن حدیــث می فهمیــم مــراد از نوشــیدنی در ایــن آیــه: )کل 
مــردم نوشــیدنی خــود را می شناســند( امامــی اســت کــه از علــم 
آســمان بــه آن هــا می نوشــاند؛ پــس ایــن نوشــیدنی معنــوی 

اـسـت ـنـه ـمـادی.
نتیجــه می گیریــم کــه در تفسیــر ایــن دو بیــت هــر مفســری 
ــه در  ــراود ک ــرون ت ــوزه همــان ب ــه روش خــود مــی رود، و »از ک ب
اوســت«، هرکــه معنــای مثبــت را بخواهــد آن را می یابــد و هرکــه 
به دنبــال معنــای منفــی باشــد آن را بــه دســت خواهــد آورد.«]۱[ 
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 معنای حقیقی آب

ءٍٍْ  ــيْ ــاءِِ كُّلَّ شََ مََْلْ ــنََ ا َـا مِِ ن�ْلْ ــت: )وََجََعََ ــده اس ــم آم ــرآن کری در ق
ــۀ ۳۰(. ــاء، آی ــورۀ انبی ــيٍّّ( )س حََ

ایــن آیــه بــه مــا یــادآوری می کنــد کــه از آب هــر چیــزی را زنــده 
گردانیدیــم. و به روشــنی بیــان می‌کنــد کــه آب نه تنهــا بــرای 
ــز  ــز حائ ــوی نی ــد معن زندگــی مــادی ضــروری اســت، بلکــه در بُعُ

یـت اـسـت. اهمـ
ــت و  ــات چیس ــن آی ــوم آب در ای ــه مفه ــت ک ــن اس ــؤال ای س
چگونــه می تــوان آن را بــه شــخصیت والای حضــرت زهــرا )س( 

ــاط داد؟ ارتب
ــن  ــر ای ــه تفسی ــاب متشــابهات، ب  ســید احمــد الحســن، در کت
ــه می دهــد کــه درک عمیق تــری  ــه پرداختــه و توضیحاتــی ارائ آي
از معنــای آب و ارتبــاط آن بــا زندگــی و روح انســان ها بــه مــا 

می‌دهــد. 
متن پرسش و پاسخ: 

مََْلْــاءِِ  ا مِِــنََ  ن�ْلْـَا  )وََجََعََ فرمایــد:  مــی  خداونــد   :۶۶ »ســؤال 
ُونََ( )و از آب هــر چیــزی را زنــده  مِِْؤْنـ� يُُ أََفََلا  حََــيّّ  ءٍٍْ  كَُلَّ شََــيْ

چیــست؟ آــیه  اــین  معــنای  گردانیدیــم(، 
پاسخ:

آب محمــد )ص( اســت کــه او نــور خــدای تبارک وتعالــی اســت، 
و کلمــۀ هــر چیــز را زنــده گردانیدیــم شــامل ملائکــه و ارواح نیــز 

می شــود. 
 و به طــور حتمــی، ملائکــه و ارواح از ایــن آبی کــه نــزد ماســت 
ــان  ــراد از آب هم ــه م ــده اند، بلک ــق نش ــیم خل و آن را می شناس
آب حیــات و چشــمهٔ حیــات اســت کــه حضــرت خضــر )ع(، کــه 
در دو جهــان زنــده اســت، از آن نوشــید و ایــن آب در واقــع 
ــی )ع(  ــق دروازهٔ آن عل ــان آن از طری محمــد )ص( اســت و جری

اســت. 
ــات شــکافته شــد، بعــد از این کــه  ــا حی ــن ب و آســمان ها و زمی

ــد:  ــات بوده ان ــی از حی ــی خال ــد؛ یعن ــق بوده ان رت
قــاًً  ـَا رََْتْ ضََ كََانَت� َْرْ ــمََاوََاتِِ وََالْأَ� ـرَََ اذَِِلَّيــنََ كََفََــرُُوا أََنَّ الَسَّ ـْمَْ ي� )أَوَََل�

ُـونََ(  مِِْؤْن� ــٍيٍّ أََفََلا يُُ ءٍٍْ حََ ــيْ ــاءِِ كَُلَّ شََ مََْلْ ــنََ ا َـا مِِ ن�ْلْ ــا وََجََعََ نََْقْاهُُمََ فََفََتََ
)ســورۀ انبیــاء، آیــۀ۳۰( )آیــا کافــران ندیدنــد کــه آســمان ها و 
زمیــن بســته بودنــد و مــا آن هــا را بشــکافتیم و از آب هــر چیزی 
ــاز بــه خــدا ایمــان نمی آورنــد(.«]۲[  را زنــده گردانیدیــم؟ چــرا ب

تحلیل و بررسی
دکتــر عبدالــرزاق دیــراوی در ابتــدای کلام خــود، ابیاتــی را نقــل 
می کنــد کــه ســید احمــد الحســن در ایکــس منتشــر کــرده اســت.
]۳[ ایــن ابیــات بــه نوعــی بــه مفهــوم آب و زمــان اشــاره دارنــد: 
ــه مــا  ــارت ب ــده«، ایــن عب »نوشــیدن شــبانه ات را در روز ادامــه ب
یــادآوری می کنــد کــه بایــد از زمــان بهره بــرداری کنیــم و آن  را 

غنیمــت شــماریم.
ــد ؛ برخــی  مفســران در تفسیــر ایــن دو بیــت اخــتلاف نظــر دارن
برداشــت ســطحی از آن دارنــد و بــر ایــن باورنــد کــه بایــد زمــان را 
غنیمــت شــمرد بــرای انجــام اعمــال و لــذات مــادی، در حالی کــه 

خـی دیـگـر ـبـه عـمـق مـسـئله پرداخته اـنـد. برـ
به عنــوان مثــال، در یکــی از ابیــات آمــده اســت: »بــا قــدح 
ننــوش« یعنــی بــا ظــرف کوچــک ننــوش. ایــن عبــارت بــه مــا 
می گویــد کــه زمــان بــرای چیزهــای کوچــک و بی ارزش تنــگ 
اســت و بایــد از فرصت هــای کوتــاه بــرای اهــداف بــزرگ اســتفاده 

یـم. کنـ
از آنجــا کــه آب عنصــری بنیادیــن و حیات بخــش در زندگــی 
بــر  نیــز  قــرآن کریــم  و  اســت  زنــده  موجــودات  و  انســان ها 
اهمیــت آن تأکیــد دارد، مفهــوم »آب مهــریهٔ زهراســت« بــه 
مــا یــادآوری می کنــد کــه بایــد از آب، به عنــوان نمــاد زندگــی 
و معنویــت، بهره منــد شــویم و آن را موهبتــی الهــی بدانیــم. 
آب مهــریهٔ حضــرت زهــرا )س( نمایانگــر عمــق معانــی روحانــی 
و زندگی بخــش اســت کــه در عالــم از طریــق ایشــان بــرای مــا 
ــت  ــن موهب ــه از ای ــه چگون ــم ک ــاد بگیری ــد ی ــا بای وجــود دارد. م
ــم. ــه کار ببندی ــم و آن را در زندگــی خــود ب ــرداری کنی الهــی بهره ب
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تأملی بر ابیات و مفهوم عمیق آن

برخــی بــر ایــن باورنــد کــه معنــای ابیاتــی کــه بــه آن اشــاره شــده، 
ایــن اســت کــه بایــد زمــان را غنیمــت شــمرد و از زندگــی بیشــتر 
ــام  ــت انج ــت و فرص ــک اس ــان نزدی ــاه رمض ــرا م ــرد، زی ــذت ب ل
ــای  ــه معن برخــی اعمــال محــدود می شــود. امــا گروهــی دیگــر ب
ــۀ  ــب توش ــد و آن کس ــت یافته ان ــات دس ــن ابی ــری از ای عمیق ت
آخــرت اســت؛ هــر چیــزی کــه انســان را بــه خــدا نزدیــک کنــد و بــه 
او ســرعت بخشــد. بــه عبــارت دیگــر، در واقــع، زمــان تنــگ شــده 

ــد. ــد حرکــت کن ــد به ســرعت به ســوی خداون و انســان بای
ــزی کــه  ــد: »هــر چی ــراوی اشــاره می کن ــر دی ــه، دکت ــن زمین در ای
ــرا  ــرد؛ زی ــرار گی ــت ق ــد در اولوی ــد، بای ــک کن ــدا نزدی ــه خ ــا را ب م
ــگ شــده اســت.«  ــان تن ــر شــل نیســت و زم ــاب زندگــی دیگ طن
ــه  ــوی اســت و ن ــات معن ــن ابی ــن، مفهــوم نوشــیدن در ای بنابرای

ـمـادی.
ـرََْارََ  �ب َ قــرآن کریــم در ســوره انســان، آیهٔ ۵ می فرمایــد: )إِنََِّ الْأَ�
ــرََبُوُنََ مِِــْنْ كََسٍٍْأْ كََانََ مِِزََاجُُهََــا كََافُُــورًًا(، کــه بــه مــا یــادآوری  يََْشْ
ــان از  ــه مؤمن ــود دارد ک ــری وج ــاک و طاه ــیدنی پ ــد نوش می کن

می نوشــند. آن 
ّـةِِ  جََْلْن� لَُُ ا همچنیــن، در ســورۀ محمــد، آیهٔ ۱۵ می فرمایــد: )مََث�
ْنِْ  َـارٌٌ م� رِِْ آسِِــنٍٍ وََأََه�ْنْ َـاءٍٍ غََي� ْنِْ م� َـارٌٌ م� َـا أََه�ْنْ ُـونََۖۖ  فِِيه� مُُْلْق�ّتَّ دََِ ا ات�ّلَِّـي وُُع�
ــن  ــارِِبِِينََ(، ای ةٍٍ لِلِّشَّ ّذََّ ــرٍٍ ل� ْنِْ خََْمْ َـارٌٌ م� ــهُُ وََأََه�ْنْ مُُْعْ ْرّْ طََ ْمَْ يََتََغََي� نٍٍَ ل� لََب�
ــذ  ــاک و لذی ــارهٔ نوشــیدنی های پ ــی درب ــه وعده هــای اله ــات ب آی

در بهشــت اشــاره دارد. 
ــن  ــود را از ای ــد برداشــت خــاص خ ــس می توان ــا هرک ــال، آی ح

ــات داشــته باشــد؟ آی
آیــا ایــن آب هــا و چشــمه ها نمــاد لذت هــای فانــی دنیــایی 

هستنــد یــا نمایانگــر نعمت هــای معنــوی و روحانــی؟
ــزرگ  ــا ب ــه م ــرده و می خواهــد ک ــق ک ــا را خل ــزرگ م ــد ب  خداون

ــد و والا باشــد.  ــد مــا بلن ــی افــق دی باشــیم، یعن
یــک  بــار دیگــر بــه ابیــات اشاره شــده برمی گردیــم کــه می گویــد: 

»بــا جام هــای کوچــک ننــوش«.

»اذالعشرون من شعبان ولت/ فواصل شرب لیلک بالنهار
ولا تشرب باقداح صغار/ فقد ضاقت الزمان علی الصغار«

ایــن ابیــات کــه در زبــان عــرب به صــورت ضرب المثــل اســتفاده 
می شــود، شــاعر بــا نغمــه ای حکیمانــه می ســراید: »وقــت را 
غنیمــت بشــمارید و از زندگــیِِ فانــی بیــش از پیــش بهره منــد 
شــوید، کــه وقــت تنــگ شــده و فرصت هــا رو بــه پایــان اســت«. 
 ایــن کلام، نــه دعوتــی بــه مســتی مــادی، بلکــه هشــداری اســت 
ــه رمضــانِِ  ــم؛ چراک ــه حســاب آوری ــه را ب ــر لحظ ــه ه ــرای آن ک ب
روزه داری و تزکیــه در راه اســت و برخــی اعمالِِ دل پســند دنیوی، 
در آن مــاه مقــدس، جایگاهــی نخواهنــد یافــت. امــا عالمــانِِ 
بصیــر برداشــتی ژرف تــر دارنــد: غنیمــت واقعــی، انباشــتِِ تــوشهٔ 
آخــرت اســت. هرچــه انســان را بــه پــروردگارِِ رحمــان نزدیــک 
ــا شــتاب  ــد ب ــاق ـــ بای ــو و انف ــا عف ــر ت ــه و ذک ــد ـــ از صدق می کن
ــه  ــابی فشــرده شــده؛ ن ــات، چــون طن ــگ آورد. زمــان حی ــه چن ب
آن ســان پیشیــنِِ سســت کــه هــر لحظــه اش چــون شــمشیری بــر 
گــردنِِ فرصت ســوزان آویختــه اســت. ای دلِِ بیــدار، بجنــب کــه 

ـکـوچ اـبـدی نزدـیـک اـسـت!
اینــک، »نوشــیدنِِ« شــاعرانه را دریابیــم؛ نه جامِِ شــرابِِ خمرآگینِِ 
ــه  ــه ک ــی، آن گون ــده ای اله ــاک و پاک‌کنن ــیدنیِِ پ ــه نوش ــادی، ک م
قــرآن کریــم وعــده می دهــد. در واقــع، شــراب در اینجــا بــه معنــای 

نوشــیدنی پــاک اســت کــه روح را تســکین می دهــد. 
می فرمایــد،  حیــات  آب  خصــوص  در  کریــم  قــرآن  آنچــه 
جام هــایی کــه در میعــادگاهِِ ســعادتِِ عابــدان، سیراب کننــدهٔ 
روح تشــنه اســت. ایــن چشــمه‌های زلال ـــ از رودهــای شیــر 
و عســل بهشــتی تــا نهرهــای پاکیــزه ـــ نمــاد لذت هــای جــاودان 
آخــرت  اســت نــه فانــی دنیــا.]۳[ خــدای بــزرگ، مــا را آفریــد تــا 
بــرای نیــل بــه معرفــت و رســیدن بــه حیــات ابــدی از آب زندگــی 
بنوشــیم. او از آب مــادی ایــن عالــم گــذرا ســخن نمی گویــد؛ 
ــه روح را شست وشــو می دهــد  ــد ک ــوی می گوی بلکــه از آبی معن

و به ســوی عــرش الهــی می بــرد.
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ــادی  ــدهٔ م ــام، از جام هــای کوچــک مســت کنن ای انســان والامق
پرهیــز کــن و به ســوی شــراب طهــور الهــی بشــتاب، کــه وقــت تنــگ 
اســت و کوچنــدگانِِ آســمانی، از دایــرهٔ جســمانیان رهــا می شــوند. 
در ایــن تأمــل نورانــی، به ســراغ کتــاب گران ســنگ متشــابهات 
می رویــم؛ کتــابی کــه به ســوی اســرار قــرآن مجیــد دری می گشــاید. 

پرسشــی کــه بــر پــایهٔ آیهٔ هفــت ســورهٔ هــود اســتوار اســت:
ــر  ــاءِِ( )عــرش او ب مََْلْ َـى ا خداونــد مــی فرمایــد: )وََکانََ عََشُُْرْــهُُ عََل�
آب قــرار داشــت(، همانــا عــرش بــر روی آب بــه چــه معناســت؟ 
پاســخ: »عــرش همــان قــرآن اســت و آب، محمــد )ص( نــور 
خداونــد تبارک و تعالــی اســت، و او در آســمان ها و زمیــن و در 
خلــق جــاری ا ســت، همان‌گونــه کــه آب در رود جــاری ا ســت.«]۵[

نقش فاطمه )س( در آیۀ مجمع البحرین در قرآن

 ....  * ـَانِِ  تََْلْقِِی� یََ ـنِِْ  رََْحْی� بََْلْ ا )مََــرََجََ  می فرمایــد:  متعــال  خــدای 
ــه، علــی و  ــا در ایــن آی ــانُُ(، دو دری مََْلْجََْرْ ؤُُُ وََا ل�ْؤْ ــا اللُّّ هُُْنْمََ ــرُُجُُ مِِ یََْخْ
فاطمــه و لؤلــؤ و مرجــان، حســن و حسیــن و ائمــه و مهدییــن 

هستنــد.]۶[ )علیهم‌الــسلام( 
آیــه ای کــه اشــاره شــده اســت، بــه نوعــی رابطــۀ عمیــق و معنــوی 
میــان فاطمــه و علــی )ع( اشــاره کنــد. در ایــن آیــه، »دو دریــا« 
به عنــوان نمــادی از دو شــخصیت بــزرگ و تأثیرگــذار در تاریــخ 
نه تنهــا  )ع(  علــی  و  )س(  فاطمــه  شــده اند.  معرفــی  اسلام 
همســرانی الگــو در زندگــی شــخصی بوده انــد، بلکــه در رســالت 
الهــی و اجتماعــی تــا روز قیامــت نیــز نقشــی حیاتــی ایفــا می کننــد. 
در تفسیــر آیــه، »لؤلــؤ« و »مرجــان« بــه معنــای فرزندان او، حســن 
و حسیــن )ع(، و همچنیــن ائمــه و مهدییــن )علیهم الــسلام( 
هستنــد کــه از نســل او برخاســته اند. ایــن نکتــه نشــان دهندهٔ 
جایــگاه والای فاطمــه )س( در زنجیــره ای از شــخصیت های الهــی 

ــد. ــی کرده ان ــخ اسلام نقش آفرین ــه در تاری ــت ک ــوم اس و معص
به طــور کلــی، فاطمــۀ زهــرا )س( نه تنهــا در زندگــی شــخصی 
خــود، بلکــه به عنــوان نمــادی از ایمــان و دیانــت در تاریــخ اسلام 
باقــی مانــده اســت. او نمایانگــر الگــویی اســت بــرای زنان مســلمان 
و هــمهٔ پیــروان حــق کــه چگونــه می تواننــد بــا ایمــان و صداقــت، 

ارزش هــای  ترویــج  بــه  و  ایســتادگی کننــد  برابــر چالش هــا  در 
ــد. اسلامــی بپردازن

اسلامــی، منجــی موعــود  روایــات  در  یمانــی کــه  همچنیــن، 
معرفــی شــده، در واقــع همــان مهــدی اول اســت کــه از جمــع دو 
دریــا برمی خیــزد. ایــن تلاقــی نه تنهــا نشــان دهندهٔ عمــق حکمــت 
ــت  ــد از عدال ــور دوره ای جدی ــش ظه ــه نویدبخ ــت، بلک ــی اس اله
ــن شــخصیت ،  ــا شــناخت ای ــان بشــری اســت. ب و روشــنی در جه
ــانی پی  ــی و انس ــای اسلام ــق آرمان ه ــا در تحق ــت آن ه ــه اهمی ب

می بریــم.
ــمهٔ  ــم و کل ــن عل ــا باط ــرا )س( ب ــرت زه ــاط حض ــرای درک ارتب ب
در کتــاب  الحســن  احمــد  ســید  از کلام  قســمتی  بــه  توحیــد 

می کنیــم:  استنــاد  امــواج  بســتر  بــر  روشــنگرانه  پاســخ های 
»خدای تعالی می فرماید: »الم، المر، حم، یس«.

الف: فاطمه زهرا )س( 
»الــف« اصــل و پــایهٔ حــروف و نخستیــن آن هــا و اولیــن چیــزی 
اســت کــه بعــد از نقطــه بــه وجــود آمــده اســت، و ســایر حــروف 
)س( زهــرا  فاطمــه  حــرف  ایــن،  می یابنــد؛  ترکیــب  آن  از  نیــز 
ســت کــه پیامبــر )ص( بــه نقــل از خــدای ســبحان در مــورد او 
ــو لا  ــولاک لمــا خلقــت الافلاک، و ل ــا احمــد، ل فرمــوده اســت: »ی
ــد،  ــا« »ای احم ــا خلقتکم ــه لم ــو لا فاطم ــک، و ل ــا خلقت ــی لم عل
ــود،  ــی نب ــق نمی کــردم و اگــر عل ــودی، آســمان ها را خل ــو نب اگــر ت
تــو را خلــق نمی کــردم و اگــر فاطمــه نبــود، شــما دو تــن را خلــق 

نمی کــردم.«
ــرف  ــر ح ــی »ا« ب ــرا )س( یعن ــرف زه ــام، ح ــن مق ــن در ای  بنابرای
علــی یعنــی »ل« و بــر حــرف محمــد )ص( یعنــی »م« بــرای بیــان »لــو 
لا فاطمــه لمــا خلقتکمــا« »اگــر فاطمــه نبــود، شــما دو تــن را خلــق 

نمی نـمـودم« پیـشـی گرفـتـه اـسـت؛
یعنــی اگــر آخــرت کــه محــل تجلــی معرفــت حقیقــی اســت وجود 
نداشــت، و اگــر معرفــت وجــود نداشــت، مخلوقــات آفریــده 
َـا  نمی شــدند؛ خداونــد آن هــا را آفریــد تــا بداننــد و بشناســند: )وََم�
ــۀ ۵۶(  ــات، آی دُُُونِِ( )ســورۀ ذاری ب�ْعْ ــسََ إِِالَّا لِیََِ ن ِ ــّنَّ وََالْإِ� جِِْلْ تُُْ ا خََلََق�

یـدم(. سـتش ـخـود نیافرـ )ـجـن و اـنـس را ـجـز ـبـرای پرـ
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لام: متعلــق بــه علــی )ع( اســت، هرچنــد علــی )ع( در ظاهــر، 
درب اســت و فاطمــه )س( باطــن آن.

ــا هــم ترکیــب شــوند،  ــه »ا« و »ل« دقــت کــن؛ اگــر ایــن دو ب  ب
شــکل آن هــا این گونــه می شــود: »لا« یعنــی »ا« در باطــن »ل« 
نوشــته می شــود؛ پــس »ل« ظاهــر و آشــکار اســت و بــر »ا« احاطــه 
دارد. ایــن »لا« بــه معنــای رد و نپذیرفتــن حاکمیــت مــردم اســت 
و همــان اســت کــه کلــمهٔ توحیــد یعنــی »لاالــه الا اللّه« نیــز بــا آن 
ــر  ــه ب ــی اســت ک ــقلاب حسین ــن »لا« همــان ان ــاز می شــود. ای آغ
پــایهٔ نپذیرفتــن حاکمیــت مــردم و برپــاداری حاکمیــت خــدا 

شــکل گرفــت.
 پــس »لاالــه الا اللّه« یــا »لا« یعنــی حسیــن )ع( کــه باطــن آن 
اســت  بــرای ســتمگران  و طلــب هدایــت  )رحمــت(  فاطمــه 
ــرا لام  ــت؛ زی ــان اس ــا ظالم ــرد ب ــدرت( و نب ــی )ق ــرش عل و ظاه
ــدرت  ــه ق ــی ب ــت، یعن ــدرت اس ــا ق ــده ب ــفِِ پیچیده ش ــان ال هم
ــدََ( )ســورۀ ســبأ،  حََْلْدِِي هَُُ ا َـا ل� ــد ســبحان اشــاره دارد: )وََأََلََن� خداون

آیــۀ ۱۰( )و آهــن را برایــش نــرم کردیــم(.
همچنیــن، باطــنِِ آن »ا« رحمــت بــرای مؤمنــان و ظاهــرش »ل« 
نقمــت و عــذاب بــرای کســانی اســت کــه بــه قائــم کفــر ورزیده اند. 
در برخــی روایــات چنیــن تعبیــر شــده کــه قائــم، همــان علی بــن 
ابی طالــب یــا »دابــة الارض« )جنبنــدهٔ زمیــن( اســت و ایــن لقــب 

بیــن قائــم و علی بــن ابی طالــب )ع( مشــترک اســت.
ــده  ــرار ش ــرآن تک ــار در ق ــده ب ــت؛ هف ــد )ص( اس ــم: محم می

ــس  ــکل واو برعک ــه ش ــت و ب ــود اس ــوس صع ــم« ق ــت. »می اس
ــت. اس

ــدی  ــرت مه ــن: حض ــن )ع( و سی ــاء: حسی ــن )ع(، ح راء: حس
ــت. )ع( اس

یــس: یعنــی پایــان امــر »س«؛ زیــرا یــاء در اینجــا بــه خاتمــۀ کار 
اشــاره دارد.

سیــن پنــج بــار تکــرار شــده، بــه تعــداد اصحــاب کســاء؛ چراکــه 
مهــدی )ع( بهتریــن نماینــدهٔ پنــج تــن آل کســاء اســت.

بــه کلمــۀ توحیــد )لاالــه الااللّه( کــه در آن ســه حــرف وجــود 
دارد، بنگــر؛ ایــن حــروف عبارت انــد از: »الــف، لام و ه«.

 »الــف« و »لام« را شــناختی؛ و امــا »هـــ« بــه معنــای اثبــاتِِ ثابــت 
اســت؛ زیــرا اولیــن حــرف از »هــو« اســم اعظــم اســت. پــس »هـــ« 
بــرای اثبــات ثابــت و بیــان وجــود و معرفــت و شــهود آن اســت. 
»واو« نیــز بیانگــر غیبــت او و عــدم ادراک اوســت؛ چراکــه خــدای 

ســبحان شــاهد غایــب اســت.
بنابرایــن »هـــ« دلیــل شــهود و معرفــت اســت. به وســیلهٔ محمــد 
ــن  ــس محمــد صاحــب فتح المبی )ص(، خــدا شــناخته شــده، پ
حًًْتْــا مُُّبِيِن�ـًا( )مــا بــرای تــو پیــروزی  ـَكََ فََ ن�ْحْـَا ل� َا فََتََ اســت: )إِِنـ�
نمایانــی را مقــرر کرده ایــم(. پــس او »هــاء« اســت؛ زیــرا به وســیلهٔ 
او خــدای ســبحان شــناخته شــده و او شــهر کمــالات الهــی اســت.
توحیــد هــم مبتنــی بــر ایــن حــروف ســه گانه یعنــی »ا«، »ل« 
و »هـــ« اســت کــه عبارت انــد از: »فاطمــه، علــی و محمــد«.«]۷[
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تبیین کلام سید احمد الحسن در نقش حضرت فاطمه )س( به عنوان باطن درب علم و کلمهٔ توحید 

۱. فاطمــه، اصــل حــروف: در حــروف مقطعــه، حضــرت فاطمــه )س( بــا رمــز حــرف »الــف« 
در ایــن نظــام معنــایی، به عنــوان اصــل و بنیــاد شــناخته می شــود کــه نشــان دهندهٔ جایــگاه 

ویــژه و محــوری او در نظــام هســتی و مخلوقــات الهــی اســت.
۲. نقــش فاطمــه )س( در خلقــت: نقــل قــول از پیامبــر اسلام )ص( تأکیــد می کنــد اگــر 
حضــرت فاطمــه نبــود، خداونــد هیچ یــک از مخلوقــات را نمی آفریــد. ایــن بیانگــر اهمیــت 

وجــودی او در نظــام آفرینــش و نقــش اساســی اش در تحقــق اهــداف الهــی اســت. 
ــاد  ــی نم ــد، یعن ــب حــروف »ا« و»ل« را ببینی ــق: ترکی ــم عمی ــب حــروف و مفاهی ۳. ترکی

ــر حاکمیــت انســانی.  حاکمیــت الهــی ب
این نکته نشان دهندهٔ نقش فاطمه )س( در برقراری عدالت و حق طلبی است.

ــاط  ــد و ارتب ــروف توحی ــه ح ــاره ب ــا اش ــر: ب ــخصیت های دیگ ــا ش ــاط ب ــد و ارتب ۴. توحی
ــن آن هاســت.  ــر وحــدت و همبســتگی بی ــد ب ــن شــخصیت ها، به نوعــی تأکی ــا ای ــا ب آن ه
ــق  ــد عمی ــن وحــدت، نشــان دهندهٔ پیون ــی ای ــوان محــور اصل حضــرت فاطمــه )س( به عن

ــت.  ــی اس ــخصیت های اله ــد و ش ــن توحی بی

نهر یمانی: امتحان آخرالزمانی یاران قائم )ع(

یــاران طالــوت بــا نهــر آبی آزمــوده شــدند؛ آنــان درحالی کــه آب 
فــراوان بــود، ملــزم بودنــد تــا از آن آب، سیــر ننوشــند یــا بــه اندازهٔ 

کفــی دســت بنوشــند. )اشــاره بــه ســورهٔ بقــره، آیهٔ ۲۴۹ دارد(...
در روایــات شــیعه نیــز بیــان می دارنــد کــه اصحــاب امــام مهــدی 

فـت. قـرار خواهـنـد گرـ مـورد امتـحـان ـ شـرایطی مـشـابه ـ )ع( در ـ
اما آن نهر چیست؟

ســید احمــد الحســن، در کتــاب پاســخ های روشــنگرانه بــر بســتر 
امــواج، ایــن مســئله را تبییــن می کنــد.

ــوند  ــوده می ش ــا آن آزم ــم )ع( ب ــاران قائ ــه ی ــؤال: »رودی ك س
ــونهٔ  ــز رمزگ ــا چی ــوم اســت ی ــادی معل ــک رود م ــا ی چیســت؟ آی

ــود؟«  ــاره می ش ــه آن اش ــه ب ــا رودخان ــه ب ــت ك ــری  اس دیگ
ایشان با استناد به آیهٔ ۲۴۹ بقره بیان می دارند:

ــرار  ــش ق ــورد آزمای ــن رود م ــد ای ــز مانن ــم نی ــاب قائ »"و اصح
محمــد  خانــدان  دروازهٔ  همــان  رود[  ]آن   ]۸[ می گیرنــد." 
)علیهم الــسلام( اســت؛ چنان کــه از امــام صــادق )ع( روایــت 

بهشــت  وارد  آن  از  ماســت کــه  دروازهٔ  یمانــی  "رکــن  شــده: 
می شــوند و در آن رودی از بهشــت اســت کــه اعمــال بنــدگان در 

می‌شــود."]۹[  پذیرفتــه  آن 
یمانــی همــان مهــدی اول ذکرشــده در وصیــت رســول خــدا 
)ص( اســت و یمانــی همــان رودی اســت كــه اصحــاب قائــم )ع( 
بــا آن آزمــوده می شــوند، ولــی ایــن مرتبــه هرکــس از آن بنوشــد 
از مــن اســت و هرکــس از آن ننوشــد، از مــن نخواهــد بــود؛ ]آن 
رود[ همــان بيســت و هفــت حــرف علــم اســت کــه بیــن مــردم 
منتشــر می‌شــود، در حالی کــه پیش تــر منتشــر نشــده و بــه آن هــا 

اجــازهٔ ورود بــه ایــن علــم داده نشــده بــود.«]۱۰[
ــرد؛  ــدی و طلایی را می گی ــتهٔ کلی ــرک و هوشــیار نک ــدهٔ زی خوانن
ــا  ــم )ع( ب ــاب قائ ــه اصح ــت ک ــان رودی اس ــی هم ــه یمان این ک
ــوت اســت،  آن آزمــوده می‌شــوند، لیکــن برعکــس امتحــان طال
هرکــس از آن بنوشــد از یــاران قائــم اســت و هرکــس از آن ننوشــد 

از او نخواهــد بــود. 
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ــا دلــی سرشــار از توســل و اشتیــاق، چنیــن نیایــش  اینــک مــا ب
می‌کنیــم:

ای خداونــد ســبحان، قــلهٔ بخشــش بی کــران خویــش را بــر آیندهٔ 
حیــات مــا اســتوار گــردان؛ بــر بقــای عمــر مــا برکــت الهــی ارزانــی 
دار، اوج عفــو بی انتهــا را در ایــام باقی مانده مــان مزیــن فرمــا؛ بــا 
ــرق  ــاری رســان، و از زرق وب ــان پاکــت مــا را ی اطاعــت از جانشین

فریبنــدهٔ دنیــا بــه پناهــگاه امــن خــود جــای ده!
ــنودِِ  ــا خش ــه از م ــر آن ک ــر، مگ ــی مب ــان فان ــن جه ــا را از ای و م
ــر مــا بگشــایی،  تمــام باشــی و جــام رحمــت ســرریز خویــش را ب
تــا در لحــظهٔ واپسیــن، دســت  خالــی نمانیــم و بــه کمــال برســیم! 
ایــن مناجــات، چونــان نــوایی آســمانی در محــراب عرفــا طنیــن 

می‌افکــند:
ای خــدای مهربــان، تــا مــا را از هــر آلودگــی پــاک نســازی، خــاک 

مــرگ بــر مــا مپــاش!
در خاتمــه، از پــروردگار متعــال اســتدعا داریــم مــولای مــا ســید 
ــرج و  ــد و در ف ــظ فرمای ــش حف ــاه خوی ــن را در پن ــد الحس احم
پیــروزی قریب الوقــوع ایشــان شــتاب بخشــد. ایــن فــرج نزدیــک، 
چــون هشــداری الهــی بــه اهــل بصیــرت اســت: وقــت تنــگ 
آمــده، و ایــن بانــگ، بیــش از همــه خطــاب بــه کســانی اســت کــه 

ــه غــافلان اسیــر مادیــات.  ــابِِ معرفــت را چشــیده اند، ن ــارِِ ن نث
بقــا  تنــازع  میــدان  از  حماســی  نغمــه ای  چــون  ایــن کلام، 
برمی خیــزد: گروهــی زوال می یابنــد ـــ آنــان کــه بــه آســمان هفتــم 
ولایــت نائــل نگردنــد ـــ و مــا بایــد بــا شــتاب به ســوی تنهــا پرچــم 

ــم.  ــان حرکــت کنی ــت آخرالزم هدای
ــارِعُُِوا  ــم در ســورۀ آل‌عمــران بشــارت می دهــد: )وََسََ قــرآن کری
َرْْضُُ أُُعِِدَّّتْْ  َـا السَّّــمََاوََاتُُ وََالْأَ� ِـنْْ رََبِّّ�کُـمْْ وََجََ�نّـةٍٍ عََرْْضُُ�ه رََِةٍٍ �م َـىٰٰ مََغْْ�ف إِِل�

ــنََ  ــرَّّاءِِ وََالْْکََاظِِمِِی ــرَّّاءِِ وََالضَّّ ِـی السَّّ ُـونََ �ف ــنََ یُُنْْفِِ�ق ــنََ * الَّّذِِی لِلِْْمُُتَّّقِِی
 * الْْمُُحْْسِِنِِیــنََ  یُُحِِــبُّّ  ـّهُُ  وََالل� ّاسِِ  ال�نـ عََــنِِ  وََالْْعََافِِیــنََ  ـْظََ  الْْغََ�ی
ـهََّ  أََنْْفُُسََــهُُمْْ ذََکََــرُُوا الل� وََالَّّذِِیــنََ إِِذََا فََعََل�ـُوا فََاحِِشََــةًً أََوْْ ظََلََمُُــوا 
َـمْْ یُُصِِــرُّّوا  ّـهُُ وََل� رُُِ الذُّّن�ُـوبََ إِِلَّاا الل� َـنْْ یََغْْ�ف ِـمْْ وََ�م فََاسْْــتََغْْفََرُُوا لِذُُِنُوُبِِ�ه
ُـونََ( )آیــات ۱۳۳- ۱۳۵( )و سهبــوی  َـا فََعََل�ُـوا وََهُُــمْْ یََعْْلََم� َـىٰٰ �م عََل�
ــعتِِ[  ــش ]سوهب ــه پنهای ــتی ک ــان و شهب ــی از پروردگارت آرمزش
آســماهنا و زمین اســت شبــتادیب؛ شهبــتی کــه بــرای پهریزکاران 
آمــاده شــده اســت؛ آنــان کــه در گشــایش و تنــگ دســتی افنــاق 
مــی ننکــد، و خشــم خــود را فــور مــی نربــد، و از ]خطاهــایِِ[ 
ــان  ــد؛ و خــدا کینــوکاران را دسوــت دارد. آن مــردم در مــی گنرذ
کــه چــون گناهــی ورا دانرــد یــا بــه جــان خویــش ســمت ورا ننکــد، 
کذــر الهــی را بــر زبــان آنروــد و اســفغتار طلبنــد؛ و سیکــت جــز الله 
ــد  ــه رکده ان ــر آنچ ــازد؟ و ب ــو س ــوب را حم ــه نذ ــم ک ــانِِ یحر محر

اصــرار نورزنــد، حــال آکنــه آگاه‌انــد(. 
ــرت و  ــب مغف ــرای کس ــا ب ــد ت ــوت می کن ــا را دع ــات م ــن آی ای

بهــشت الــهی تلاش کنــیم.
در نهایــت، آب کــه مهــریهٔ حضــرت زهــرا )س( اســت، نماد پاکی 
و نزدیکــی بــه خداونــد اســت. ایــن مفهــوم بــه مــا یــاد می دهــد 
کــه نه تنهــا اهــل نوشــیدن بلکــه غــواص باشــیم و از نعمت هــای 
الهــی بهره منــد شــویم. در حقیقــت، ایــن هشــداری اســت بــرای 
مؤمنــان، کــه بایــد حواسشــان جمــع باشــد تــا در مسیــر درســت 

قــرار گیرنــد و از ایــن نعمت هــای الهــی غافــل نشــوند. 
ــراث  ــه )س( می ــرای مرضی ــریهٔ زه ــه آبِِ مه ــم ک ــاد آوری ــه ی ب
نفیــس فاطمــه، همــان چشــمهٔ حیــات اســت؛ نــه زرِِ پســتِِ 
دنیــوی، بلکــه جوهــرِِ نــابِِ ولایــت الهــی‌ اســت، از ائمــه تــا 

مهدییــن.
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سخن نهایی

محــور فكــرى اصلــی در نــگاه ایــن مقالــه، بررســی جایــگاه 
فاطمــۀ زهــرا و اهل بیــت بــا استنــاد بــه آیــات قــرآن و روایــات، 
و تبییــن مفهــوم »آب« به عنــوان منبــع حیــات و نــور الهــی بــود. 
ــور  عــرش، قــرآن اســت؛ و آب همــان محمــد )ص( اســت کــه ن

خداونــد تبارک وتعالــی اســت.
ــان پیوســتهٔ  می دانیــم آب نمــاد پاکیزگــی، حیات بخشــی و جری
ــی  ــت اله ــع رحم ــر اسلام )ص( منب ــت. پیامب ــی ا س ــت اله رحم
ــع زندگی بخــش اســت.  ــن او، آب، منب شــناخته می شــود؛ بنابرای
پــس بــه دیگــر بیــان: عــرش را برابــر بــا قــرآن دانســته اند و آب، 
نــور الهــی اســت کــه در جهــان، آســمان و زمیــن در جریــان اســت؛ 
فاطمــۀ زهــرا )بــاب باطــن علــم( و علــی )بــاب ظاهــر علــم( 
هستنــد. بنابرایــن در ایــن سلســله، آب حیــات به واســطهٔ محمــد 

ــر خلــق افاضــه می شــود.  )ص( و خاندانــش ب
کســانی کــه بــا علــی )ع( و فرزندانــش دشــمنی ورزنــد از این آب 
حیــات محــروم می شــوند؛ جامــعهٔ مؤمنــان به ویــژه یــاران مهــدی 
)ع( بایــد بــا ســرعت و جدیــت بــه تقویــت پیــروی و دفــاع از ایــن 
نــور و آب حیــات بپردازنــد تــا بــه هــدف پیوســتن بــه قائــم )ع( و 

ظهــور نزدیک شــوند. 

منابع:

]۱[ دکتر عبدالرزاق دیراوی، ۱۶ مارس ۲۰۲۳ م.

 

]۲[ سید احمد الحسن، متشابهات، ج ۲، پرسش ۶۶. 

]۳[ لینک پیام سید احمد الحسن در ایکس، ۱۶ مارس ۲۰۲۳ م. 

]۴[ رودهــای شیــر و عســل اشــاره بــه ســورهٔ محمــد، آیهٔ ۱۵ و 

نهرهــای پاکیــزه اشــاره بــه آیــات ۱۸و ۱۹ ســورهٔ واقعــه دارد.

]۵[ سید احمد الحسن، متشابهات، ج ۲، پرسش ۶۷. 

ــر بســتر امــواج،  ]۶[ ســید احمــد الحســن، پاســخ های روشــنگرانه ب

ج ۳، پرســش ۲۳۶.

ــر بســتر امــواج،  ]۷[ ســید احمــد الحســن، پاســخ های روشــنگرانه ب

ــش ۵۲۹.  ج ۶، پرس

]۸[ نعمانی، غیبت، ص ۳۱۶ . 

]۹[ جامع‌الســعادات، ج ۳، ص ۳۱۴؛ مــن لا یحضــره  الفقیــه، ج ۲، 

ص ۲۰۸.

]۱۰[ ســید احمــد الحســن، پاســخ‌های روشــنگرانه بــر بســتر امــواج، 

ج ۱، پرســش ۴۰. 
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ــی )ع( ــس نب ــفر ۲۸ روزۀ یون س

به قلمِِ ستاره شرقی
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َـادََىٰٰ  هِِْ فََن� ــدِِرََ عََلََ�ي ْنَْ نَْقْ ــّنَّ أَْنْ ل� ًـا فََظََ ــبََ مُُغََاضِِب� ّـونِِ إِْذْ ذََهََ )وََذََا الن�
الِمِِِيــنََ( نََِ الّظَّ تُُْ م� حََْبْانَكَََ إِِن�يّ كُن� هََٰ إِِالَّا أََن�تََْ سُُــ َـاتِِ أَْنْ لَاا إِِلٰلَٰ يِ الظُّّلُُم� ف�

ــه  ــی ک ــن[ زمان ــاد ک ــس[ را ]ی ــرت یون ــی ]حض ــب ماه ]۱[ )و صاح
خشــمناک ]از میــان قومــش[ رفــت و گمــان کــرد کــه مــا ]زندگــی را[ 
بــر او تنــگ نخواهیــم گرفــت، پــس در تاریکی هــا]ی شــب، زیــر آب، 
و دل ماهــی[ نــدا داد کــه معبــودی جــز تــو نیســت؛ تــو از هــر عیــب 

ــا مــن از ســتمکارانم(.  و نقصــی منزّّهــی، همان

از  نبی یکی  از ما داستان یونس  برای بسیاری  شاید 
داستانی  باشد؛  قرآنی  داستان های  شگفت انگیزترین 
که در دل خود سؤال های مبهمی را جای داده است، 

ازجمله:
قومش  بر  چرا  خداست،  فرستادهٔ  که  نبی  یونس 

کم صبر و بی طاقت شد؟
قومش  بر  عذاب  طلب  و  یونس  غضب  و  قهر  آیا 
سبب نزول عذاب شد، یا تقدیر به گونه ای دیگر رقم 

خورد؟
چه عملی سبب بلعیده شدن یونس از سوی ماهی 

شد؟
در شکم ماهی چه بر سر یونس آمد؟

چه عملی از یونس سبب رهایی اش شد؟
از چه رو جسم یونس بدون آسیب و دست نخورده 

باقی ماند؟
بعد از بیرون آمدن از شکم ماهی چه سرنوشتی در 

انتظار یونس بود؟
در این نوشتار سعی بر آن است از داستان یونس نبی 
خداوند  رضایت  مورد  است  امید  بگوییم؛  شما  برای 
سبحان، امام محمدبن حسن عسکری )ع(، فرزند و 
فرستادهٔ ایشان سید احمد الحسن، و شما خوانندگان 

محترم قرار بگیرد.

از  مادرش  و  بود  پیغمبر  هودِِ  فرزندان  از  یونس 
قومش  به سوی  را  او  خداوند  بود.]۲[  بنی اسرائیل 
مبعوث  رسالت  به  ۳۰سالگی  سن  در  او  مبعوث کرد. 

شد و به مدت ۳۳ سال مردم را به توحید و خداپرستی 
پرستش  از  بت پرست  مردم  اما  می کرد.  دعوت 
بت هایشان دست بردار نبودند و به دعوت یونس به 

یکتاپرستی توجهی نشان نمی دادند.
مردم  دلسوز  و  خیرخواه  همواره  الهی  فرستادگان 
بوده اند و با بیانی شیوا و رسا قومشان را به اطاعت 
از خدا و دوری از باطل تشویق می کردند. یونس نبی 
که در این مدت مردم قومش را تشویق به یکتاپرستی 
می کرد، تنها دو نفر به او ایمان آوردند . یکی از آن دو 
و  دانشمندان  از  و  )ع(  یونس  قدیمی  دوست  نفر 
خاندان علم و نبوت، به نام روبیل، بود و دیگری عابد 
و زاهدی به نام تنوخا یا ملیخا بود که از علم بهره ای 

نداشت.]۳[
از این مدت شکایت قومش را نزد خدا  یونس بعد 

برد و این گونه عرض کرد:
 »خدایا! من ۳۰ ساله بودم که مرا به سوی قوم برای 
هدایتشان فرستادی. آن ها را دعوت به توحید کردم 
و از عذاب تو ترساندم و مدت ۳۳ سال به دعوت و 
مبارزات خود ادامه دادم، ولی آن ها مرا تکذیب کردند 
و به من ایمان نیاوردند. رسالت مرا تحقیر نمودند و 
به من اهانت ها کردند. به من هشدار دادند و ترس 
آن دارم که مرا بکشند. عذابت را بر آن ها فرو فرست، 

زیرا آن ها قومی هستند که ایمان نمی آورند.«]۴[
خداوند به یونس وحی کرد که عذاب، روز چهارشنبه 
آن ها  بر  خورشید  طلوع  از  بعد  شوال،  ماه  نیمهٔ  در 
فرستاده می شود و این موضوع را بر آن ها اعلام کن. 
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مردی  تنوخا، که  نزد  و  نترسید  عاقبت کار  از  یونس 
عابد بود، رفت و ماجرای عذاب و زمان نزولش را به 

او خبر داد.
و  آمدند  روبیل  دوستشان  نزد  به  تنوخا  و  یونس 
ماجرا را برای او تعریف کردند. روبیل از یونس خواست 
بخواهد که  خداوند  درگاه  از  و  بازگردد  خدا  به سوی 
خداوند  چراکه  ببرد؛  دیگری  به جای  قوم  از  را  عذاب 
به بندگانش مهربان و از عذاب آن ها بی نیاز است. اما 
تنوخا، برعکس روبیل، با نظر او موافق نبود و یونس 

را به آمدن عذاب تحریص کرد.
عابد  یک  تو  باش!  ساکت  تنوخا  گفت:  به  روبیل 
تأکید  و  آمد  یونس  نزد  روبیل  پس  هستی.  جاهل 
مردم  از  را  عذاب  تا  بخواهد  خدا  از  که  کرد  بسیار 
برگرداند، ولی یونس پیشنهاد او را نپذیرفت و همراه 
فرارسیدن  به  را  آن ها  و  رفتند  قوم  به سوی  تنوخا 
عذاب الهی در صبح روز چهارشنبه در نیمهٔ ماه شوال 

هشدار دادند.
اما مردم با تندی و خشونت با یونس و تنوخا برخورد 
کردند و یونس را از نینوا خارج کردند و روبیل در میان 

قوم خود ماند.]۵[
فساد  و  تباهی  در  و  بودند  بت پرست  نینوا  مردم 
غوطه ور بودند. این قوم نیازمند راهنما و رهبری بود 
تا دعوت حق را به آنان گوشزد کند و آنان را به سوی 
سعادت و نجات از منجلاب دنیا دعوت نماید. یونس 
خود  قوم  نصیحت  و  دعوت  به  سال  سالیان  نبی 
نجات  در  مهربان  و  دلسوز  پدری  همانند  و  پرداخت 
آن ها حریص بود، اما متأسفانه تاریخ در حال اعاده 
خود،  پیشینیان‌  همانند  قوم،  آن  و  است  تجدید  و 

دعوت خلیفهٔ خدا را تکذیب کردند.
مََا  بِِّتَّعُُ  نَ بََْلْ  قََالُُوا  الهُُّلَّ  أََزََْنْلََ  مََا  بِّتَِّعُُوا  ا لََهُُمُُ  قِِيلََ  )وََإِذََِا 
ئًًا  شََْيْ قِِْعْلُُونََ  يََ لَاا  آبََاؤُُهُُْمْ  أَوَََلََْوْ كََانََ   ۗ آبََاءََنَاَ  هِِْيْ  عََلََ نََْيْا  فََْلْ أََ
تََْهْدُُونََ( )و چون کفار را گویند: از شریعت و کتابی  وََلَاا يََ
که خدا فرستاده پیروی کنید، پاسخ دهند که ما پیرو 
کیش پدران خود خواهیم بود. آیا بایست آن ها تابع 
پدران باشند، گرچه آن پدران بی عقل و نادان بوده و 

هرگز به حق و راستی راه نیافته باشند؟(]۶[

نکته ای برای اهل دقت!
همان گونه که از معنای آیه روشن و مبرهن است، 
از قومی دیگر  تکرار است. قومی پس  تاریخ در حال 
که همگی پا در جای پای گذشتگان می نهند و پیروی 
و  جهل  باتلاق  در  ماندن  سبب  آن ها  از  کورکورانه 
گمراهی می شود؛ همان باتلاقی که امروزه بسیاری از 
مردم گمراه در آن فرو رفته اند و تنها راه نجاتشان را 
ماندن در مسیر آبا و اجدادشان می دانند. مردمی که 
دستان نجات بخش حجت زمانه را نادیده می انگارند 

و در جهل گذشتگان غرق می شوند.
پیش کلام  از  بیش  می زنیم،  ورق  را که  تاریخ  آری، 

رسول الله )ص( برایمان عیان می شود: 
دنبال روی  اوست،  دست  در  جانم  آن که  به  »قسم 
سنت های پیش از خود خواهید بود، قدم به قدم و 
بدون هیچ انحرافی از راه و روش آن ها جدا نمی شوید 

و سنت های بنی اسرائیل از شما جدا نمی گردد.«]۷[
ما همان امت پیامبری هستیم که هزار و اندی سال 
پیش نسبت به پیروی کورکورانه از آیین گذشتگانمان 
هشدار داده بود. آیا وقت آن نشده تا بیدار شویم؟! 
نشویم،  بیدار  غفلت  خواب  از  و  نیاییم  خود  به  اگر 
آنچه از ما به آیندگان می رسد، همانی می شود که ما 

از گذشتگانمان می خوانیم.
ادامه دارد...

منابع:
]1[ سورۀ انبیا، آیۀ 87. 

یغمایی،  حبیب  اهتمام  به  نیشابوری  ابو‌اسحاق   ]2[
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]3[ علی بن ابراهیم قمی، تفسیر قمی، ج ۱، ص ۳۱۷.
ص۱۲۹؛   ،۲ ج  عیاشی،  تفسیر  مسعود،  محمدبن   ]4[

مجلسی، بحارالأنوار، ج ۱۴، ص ۳۹۳.
مجلسی،  ص۶۰؛   ،۳ ج  القرآن،  تفسیر  فی  بحرانی،   ]5[

بحارالأنوار، ج ۱۴، ص ۳۹۴.
]6[ سورۀ بقره، آیۀ 170. 

]7[ تفسیر عیاشی، ج۱، ص۳۰۳؛ مسند احمد، ج۵، ص۳۴۰؛ 
بحارالانوار،ج ۱۳، ص۱۸۰.
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قهوۀ تلخ یا لذت پینوکیو

 چکیده 
از  پیِِ نشان دادن سفر قهرمانی-اخلاقی فرد  این مقاله در 
موجودی لذت مدار به انسانی اخلاقگراست. به این منظور، در 
این سفر از اخلاق روایت پذیر )یعنی قصه( به سمت بن بست 
نهایت،  در  و  می کنیم  حرکت  )لکان(  ماتریالیستی  نظریِِ 
پیشنهاد خروج از این بن بست را از طریق یک جهش ایمانی 
)الهیات سید احمد الحسن( ارائه می کنیم. بهانۀ نوشتن این 
از سید احمد الحسن بود که برخورداری  مقاله سخنی کوتاه 
مصلوب و حسین علیهم السلام را از آنچه در نگاه عامۀ مردم 
رنج به نظر می رسد، به حس خوشایند از نوشیدن قهوۀ تلخ 
ارتباط  از لذت و رنج  این که چطور فهم ما  بود؛  تشبیه کرده 

مستقیمی با نیت و معرفت ما دارد.

به قلمِِ زهرا محمدی 
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 قصۀ پینوکیو، عروسکی چوبی که انسان شد! 
پینوکیو،  اسم  به  می شد  پخش  کارتونی  بودم،  که  بچه 
براساس داستان »ماجراهای پینوکیو« اثر نویسندۀ ایتالیایی 
بزرگ ترین  که  بود  چوبی  پسرکی  پینوکیو  کلودی.  کارلو 
پسرکی  او  بود.  واقعی  انسان  به  شدن  تبدیل  آرزویش 
ساده دل بود که مدام فریب روباه مکار و گربه نره را می خورد. 
آن ها فریبش می دادند، پول هایش را می گرفتند و گمراهش 
می کردند. بعد پینوکیو در همۀ مصیبت ها پشیمان می شد، 
به کمکش می آمد.  او هم  و  را صدا می زد  فرشتۀ مهربان 
می گفت،  دروغ  مهربان  فرشتۀ  به  موضوعاتی  دربارۀ  اگر 
را  دروغ گویی  جایی که  تا  و  می کرد  رشد  چوبی اش  دماغ 
ادامه می داد، بینی بلندتر می شد تا این که ابراز ندامت کند 
او را به حالت قبل  باز همان فرشته به کمک می آمد و  و 

برمی گرداند. 
یکی از جذاب ترین و هولناک ترین قسمت های این قصه 
در  )البته  می رود  اسب ها  شهر  به  پینوکیو  است که  زمانی 
کارتون والت دیزنی به شهر لذت ترجمه شده(. شهر لذت 
شهری است که هیچ بچه ای هرگز قرار نیست آنجا به مدرسه 
پینوکیو  لذت و خوش گذرانی است.  و  بازی  برود و سراسر 
یک  این که  تا  خوش گذراند  و  خندید  شهر  این  در  روزها 
دید گوش هایی  تماشا کرد،  آینه  در  را  خودش  وقتی  روز، 
به درازی و شباهت گوش خر در حال روییدن روی سرش 
سرزمین  بچه های  شدن  تبدیل  دردناک  فرایند  هستند. 
ابتدا  مانده:  ذهنم  در  هنوز  خر  به  خران  سرزمین  یا  لذت 
گوش های بچه ها به گوش های الاغ تبدیل می شود. سپس 
زمین  به  چهارپا  حالت  در  بچه ها  دردناک،  فرایندی  در 
این  در  بایستند.  صاف  نمی توانستند  دیگر  و  می افتادند 
مرحله از رفتار حیوانی بود که به نظر می رسید ذهن بچه ها 
به ذهن حیوانات بی فکر تبدیل می شود. آن‌ها شروع به از 
و  این سو  به  و آشفته  تکلم می کردند  دست دادن قدرت 
آن سو می دویدند، عرعر می کردند، لگد می زدند و به شدت 
می غلتیدند تا زمانی که کاملًاً تغییر شکل می دادند و معمولًاً 
به‌طرز خشونت آمیزی دیوانه به نظر می رسیدند. با این حال، 
آن ها همچنان  آدمیزادی  ذهن  از  بخشی  می رسید  نظر  به 
آدمیزادی باقی می ماند؛ زیرا از تحقیر شدن خود آگاه بودند 
و رنج می کشیدند. سپس همان طور که غرایز احمقانۀ خود را 
نشان می دادند، دست ها و پاهایشان به سم تبدیل می شد، 
صورت هایشان پوزۀ خر می شد و در سراسر بدنشان مو رشد 
می کرد. نوعی عقب گرد از گونۀ بشر به حیوان چهارپا، و بلکه 
می افتاد، رشد  اتفاق  آن ها  برای  آخرین چیزی که  عقب تر! 

بود؛  این دگرگونی  این تحقیرآمیزترین بخش  بود.  دم الاغ 
زیرا نشان دهندهٔ تبدیل قطعی و برگشت ناپذیر آن ها به الاغ 
بود. پس از خر شدن کاملشان، کالسکه چی با خرهایش که 
حالا تازه هویتشان برای پینوکیو مشخص شده بود، می آمد 
مزارع،  بازارها،  به  را  قدیم  بچه های  یا  جدید  الاغ های  تا 

معادن نمک و سیرک ها ببرد و بفروشد.
هم  می شدم.  متأثر  صحنه ها  این  از  بچگی  عالم  در  من 
وحشتناک بود، هم حس دلسوزی برای پینوکیو داشتم، هم 
نگرانی از این که مبادا من هم یک روز خر شوم! سال های 
زیادی از آن روزها گذشته، اما همان طور که والتر بنیامین 
می گوید، قصه تا نسل ها و در میان فرهنگ ها زنده می ماند؛ 
والتر  است.  بشری  مشترک  تجربه های  حامل  قصه  زیرا 
نام »قصه گو«، قصه را یک روایت  به  بنیامین در مقاله ای 

شفاهی و جهان شمول می داند و می گوید:
 »قصه ها تجربه ها را منتقل می کنند، نه دانش صرف را؛ و 
تجربه ای که منتقل می شود، همیشه در زندگی روزمره و در 
تجربۀ مشترک  این  دارد.  ریشه  آدم ها  انسانی همۀ  روابط 
است که به شنونده امکان می دهد با دنیا و دیگران به گونه ای 

اخلاقی و انسانی مواجه شود« )بنیامین: ۱۹۶۸( ]1[. 
را  انسانی  احساسات  تجربیاتشان  در  انسان ها  همۀ  زیرا 
تجربه می کنند، احساساتی مثل غم، شادی، ترس، نگرانی، 
امید و ... که بین تمام انسان‌ها مشترک است و قصه راوی 
است. پس قصه همیشه  عبرت آموزی  برای  تجربه ها  این 
حاوی پند اخلاقی است. برخلاف رمان که صرفاًً روایت یک 
داستان است، هدف قصه گسترش اخلاق است. در قصه ها 
یکدیگر  جنگ  به  و  دارند  مرزبندی  شر  و  خیر  نیروهای 
می روند. قصه ها خنثی نیستند، آن ها می خواهند جامعه و 

آدم های بهتری بسازند.
قصۀ پینوکیو به شکل تأثیرگذاری روند تبدیل شدن لذت 
به  منجر  را که  خریتی  واقع،  در  و  خریت  به  بی حدوحصر 
با این که سال ها  لذت بی حدومرز می شود نشان می داد و 
از نوشته شدن این قصه گذشته، اما این قصه به دلیل پند 
اخلاقی نهفته در آن، که ذات هر قصه است، هنوز در زمان 
در  بیشتری  و ضرورت  با شدت  ای بسا  و  دارد  ما مصداق 

عصر حاضر که عصر لذت است.
سرزمین اسب ها یا خران، مکانی برای آزادی و لذت بی مهار 
سرزمینِِ  می شد.  عیان  شومش  نتیجۀ  نهایت  در  بود که 
هرچه دلم بخواهدهایِِ بی پیامد و بی قانون، بدون نگرانی 
از پیامدهای بی مسئولیتی، و در نهایت با بروز »تب خری« 
لجاجت  و  جهالت  از  نمادی  خر،  به  تبدیل  را  بچه ها  که 
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را  نهفته شان  خریت  دقیق‌تر،  بیان  به  و  می کرد،  توأمان، 
عینیت می بخشید. با این که در این قصه سرزمین لذت های 
همیشگی ترسناک بود، اما بچه ها در زمانی که غرق در لذت 

بودند نسبت به آن جاهل بودند. 
بسیاری  شباهت های  می کنیم،  نگاه  دنیا  به  وقتی  امروز 
بین سرزمین لذت و دنیای امروز می بینیم که تلاش می کند 
به اصل لذت ارزش ببخشد. نظام سرمایه داریِِ مصرف گرا 
را  زندگی  جهانِِ  که  می کوشد  توان  همهٔ  با  لذت محور  و 
این مسیر  از  نامحدود کند و  تبدیل به سرزمین لذت های 

کالاهایش را بفروشد.
در جهان امروز، فرهنگ مصرف گرایی ارزشمند شده که با 
زبان پول و لذت صحبت می کند. این فرهنگ به نام آزادی 
و به کام سرمایه داران، این طور تبلیغ می کند که انسان آزاد 
است تا هرطور می خواهد از هر چیزی به هر میزان که دلش 
میزان  معیار  با  آدم ها  زندگی  ارزش  ببرد.  لذت  می خواهد 
لذت در زندگی شان سنجیده می شود. به زبان قصهٔ پینوکیو، 
بی محابا جار زده می شود. خریتِِ  و  ارزشمند شده  خریت 
انتخاب،  حق  و  آزادی  نقاب  پشت  مدام،  لذتِِ  در  نهفته 
در  که  سودهایی  عظیم  خیل  و  می شود  پنهان  و  تزیین 
می شود.  پنهان  نظرها  از  می شود  جابه جا  این خریت  پسِِ 
سود حاصل از مصرف بی رویهٔ غذا و لباس، مصرف سیگار 
و الکل و مواد مخدر، صنعت پورن، ایجاد میل کاذب به 
جراحی های زیبایی، مواد آرایشی، مد، لوازم خانه، اتومبیل 

و به طور کلی غرق شدن در امور مادی دنیا.
است که جهانِِ سرمایه داریِِ  به سادگی مشخص  ازاین رو، 
مصرف گرا ضدآگاهی و منتشرکنندهٔ جهل است؛ زیرا سود آن 
از جهل جماعت حاصل می شود. از آنجا که ارزش ها وارونه 
ارزشمند شمرده  بی‌حدوحصر  لذت  و  یعنی مصرف  شده، 
شدن  خر  از  نه تنها  پینوکیو  برخلاف  مردم  اغلب  می شود، 
واهمه ای ندارند، بلکه حتی این خریت را ستایش می کنند. 
مشاهدهٔ زندگی سلبریتی هایی که گویی صبح تا شب فقط 
نیست،  سؤال برانگیز  برای کسی  نه تنها  می گذرانند،  خوش 
پینوکیو خوش شانس  اما  به آرزو شده است.  تبدیل  بلکه 
بود، چون همیشه یک فرشتهٔ مهربان بود که در بزنگاه ها به 
دادش می رسید. وقتی پینوکیو از دروغی که باعث دراز شدن 
بینی اش می شد پشیمان می شد یا از خر شدنش به گریه و 
ناله می افتاد، فرشتهٔ مهربانی بود که گناهش را می بخشید و 
او را به حال اولش برمی گرداند. پینوکیو ابراز ندامت می کرد 
و آرام آرام در مسیر خطا و اصلاح های پی درپی، و با همراهی 
و مهربانی فرشته، یاد گرفت که چطور باید انسان شود. او در 

نهایت با راهنمایی فرشته، به دنبال پدر ژپتو رفت، مرد نجارِِ 
خالق پینوکیو که به خاطر شیطنت های پینوکیو در دهان یک 

ماهیِِ بزرگی دچار شده بود. 

مقاومت  یک  به عنوان  لذت  انداختن  تعویق  به   
اخلاقی علیه خر درون 

»به  تعویق  انداختن  مفهوم  شناختی،  روان شناسی  در 
فوری  وسوسه های  برابر  در  مقاومت  توانایی  یعنی  لذت« 
به نفع دستیابی به پاداش های بزرگ تر در آینده )کاردوچی: 
قشر  عملکرد  با  مستقیمی  ارتباط  توانایی  این   .]2[  )۲۰۰۹
پیش پیشانی مغز دارد )میشل: ۲۰۱۴( ]3[؛ منظور این است 
که فرد برای نشان دادن آن توانایی نیازمند توجه، برنامهریزی، 

کنترل انگیزه ها و تصمیم گیری هوشمندانه است.
انرژی  انسان می تواند  داد که  نشان  در روان کاوی، فروید 
لیبیدویی )نیروی حیاتی-غریزی( خود را از مسیر ارضای آنی 
به فعالیت های خلاق، معنوی یا فرهنگی منتقل کند. او این 
فرایند را والایش یا تصعید نامید. از نظر او، انرژی حیاتی یا 
نیروی بقا که مهم ترین جلوه اش در تمایل به رابطهٔ جنسی 
به  میل  مثل  دیگری  شکل‌های  به  می تواند  می یابد،  بروز 
جنگیدن، خوردن، لذت بردن و ... بروز کند. اما به نظر فروید، 
و غریزی که میان  بُعُد مادی  این  بر  انسان می تواند علاوه 
نوع بشر و سایر حیوانات و موجودات زنده مشترک است، 
انرژی حیاتی اش را به مسیرهای دیگری غیر از لذت جسمی، 
غریزی و فوری هدایت کند که به صورت فعالیت علمی، ادبی 
و هنری نمود می یابد. او در کتاب »تمدن و ملالت های آن« 
نیروهای  تبدیل  همین  پایهٔ  بر  انسانی  تمدن  می گوید که 
غریزی به فعالیت های علمی و فرهنگی بنا شده است؛ یعنی 
»غریزهٔ جنسی تغییر مسیر داده و خود را در قالب های هنری، 
علمی یا اخلاقی بیان می کند«]4[. پس اساس تمدن بر پایهٔ 
همین به  تعویق  انداختن ارضای تمایلات غریزی است که به 
زعم فروید، گرچه باعث ناخرسندی نهاد )id( می شود]5[، 
انسان همانند حیوان،  آن  بدون  و  است  تمدن  اساس  اما 

بدون تمدن باقی می ماند]6[.
شود،  تربیت  می بایست  شدن  انسان  برای  پینوکیو  پس 
آن  از  حتی  و  بیندازد  به  تعویق  را  بردنش  لذت  فرایند 
چشم پوشی کند و بیاموزد که انسان شدن هزینه هایی دارد 
که باید پرداخته شود تا تمایزش با پسرکی چوبی یا یک خر 

مشخص شود.
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 مرزهای میان درد و لذت 
کاری که قصهٔ پینوکیو با ذهن کودکانهٔ من کرد، نشان دادن 
دارد؛  هم  دیگری  روی  این سکه  بود.  لذت  در  نهفته  رنجِِ 
این رابطهٔ  از  نهفته در رنج و درد. فهم بخشی  لذتِِ  یعنی 
ظاهراًً متضاد، مرتبط با مفهوم زمان است که حول ارزشی 
به نام صبر، معنایی متفاوت پیدا می کند. اما انسان عجول 
فوری،  لذت  یک  آوردن  به دست  برای  اغلب  و  است]7[ 
ارتقای  یا  نکتهٔ علمی  این لذت شیرینیِِ فهم یک  اگر  حتی 
معنوی اش باشد، خود را از رضایتمندی هایی ماندگارتر اما 

دیر یاب محروم می کند.
غذا  می کند:  همراهی  جهان  این  در  را  لذتی  هر  رنج، 
فرزند شدن، کسب مراتب  خوردن، عاشق شدن، صاحب 
علمی، خانه خریدن، پیدا کردن یک شغل خوب، سفر رفتن، 
تفریح کردن و به طور کلی هر عمل خوشایندی با سختی ها 
و رنجها همراه است؛ قبل از آن، پس از آن یا همراه آن. 
از سوی دیگر، لذت هایی هستند که رسیدن به آن ها جز از 
ناهموار و طی زمان طولانی به دست  مسیرهای سخت و 
نمی آید. این ها هم لذت هایی نهفته در رنج هستند. سید 
در  را  لذت  و  رنج  میان  دوسویه  رابطهٔ  این  الحسن  احمد 

قطعهٔ کوتاه زیر این طور بیان کرده است:

»آنچه ما آن را رنج و درد و مصیبت در داستان حسین)ع(، 
در کربلا یا در داستان مصلوب می بینیم، چه بسا حسین و 
بهشت  قله های  بالاترین  و  بهره مندی  قلهٔ  را  آن  مصلوب 
می بینند؛ چه بسا ]این مسئله[ تصویر را برایتان نزدیک کند 
که افرادی که هر روز صبح قهوهٔ تلخ می نوشند، از تلخی اش 
بهره مند می شوند ]و از آن استفاده می کنند[ و دیگران آن 

را مسئله ای می دانند که قابل تحمل نیست«]8[.

پیچیده  به شکلی  و کوتاه و همه فهم،  این سخن شفاف 
در روان‌کاوی لکان توضیح داده شده است. و می خواهیم 
به این نظر پیچیده بپردازیم تا نشان دهیم که گرچه لکان 
از  نهایت، عاجز  در  اما  دارد،  این مطلب  توضیح  سعی در 
بیان چیزی است که سعی در مفهوم پردازی اش دارد: این که 
امر متعالی چیست، و این که حسین و مصلوب چگونه در 
رنجشان نهایت رضایتمندی را کسب کردند. از این رهگذر، 
تلاش می کنم نظریهٔ لکان را به شکلی ساده بیان کنم و نشان 
نظریه اش  به  پیچ وتاب هایی که  تمام  به رغم  او،  دهم که 
داده و آن را یکی از دشوارترین نظریات حوزهٔ روان کاوی و 
فلسفه کرده، در نهایت نمی تواند مشکل درونی نظریه اش 

را پنهان کند. 

 منظور لکان از دیگری کوچک، دیگری بزرگ و نام 
پدر چیست؟ 

در نظریهٔ لکان، مفهوم لذت بُعُد تازه ای متفاوت از نظریهٔ 
»ژوئیسانس«  و   )plaisir( »لذت«  میان  او  فروید گرفت. 
)۲۰۰۶–۱۹۹۶ )لکان:  می شود  قائل  تمایز   )jouissance(
]9[. برای توضیح این دو مفهوم، نیاز به فهم مفاهیم دیگری 
در نظریهٔ او داریم که یکی از مهم ترین آن ها نظم نمادین، 
امر واقع و مفهوم دیگری بزرگ هستند که مشخص کنندهٔ 

حدومرز و تعریف لذت اند.
می کند که  معرفی  را  »دیگری کوچک«  مفهوم  ابتدا  لکان 
معمولًاً به تجربهٔ کودکان با مادر مرتبط است؛ این دیگری 
کوچک ابژه ای )فردی( است که از کودک مراقبت می کند و 
نیازهایش را مرتفع می سازد. یعنی شخصی دقیقاًً شبیه به 
متعلق  لکان،  بیان  به  دیگری کوچک،  یا  مادر  خود کودک. 
اولین  آینه ای]11[،  مرحلهٔ  حاصل  خیالی]10[،  ساحت  به 
دیگری کوچک]12[ و حامل رابطه ای دوگانه )مهر و کینه یا 

مهرآکین( است]13[.
 کودک به مرور می فهمد که او از کودک قدرتمندتر، داناتر یا 
بااراده تر است و تجربهٔ نخستین محدودیت ها و تأثیرگذاری 
و  باید  است که  مادر  می دهد.  شکل  را  لذت کودک  بر  او 
نبایدهای نخستین را به کودک یاد می دهد )قانون و زبان(، 
است.  کودک  برای  لذت  محدودهٔ  مشخص کنندهٔ  یعنی 
کودک به تدریج درمی یابد که مادر یا دیگری کوچک نیز خود 
تحت قدرت، نظم یا قانون دیگری قرار دارد که لکان به آن 
قوانین،  همان  بزرگ  نظم  این  و  می گوید،  بزرگ«  »دیگری 
منع ها، زبان و ساختارهای نمادینی است که لکان آن را با 
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اصطلاح »نامِِ پدر« نشان می دهد.
منظور لکان از نامِِ پدر یا قوانین پدر، صرفاًً فرد خاص یا 
پدر واقعی نیست، بلکه کارکرد نمادین قانون، زبان و ساختار 
و  می اندیشیم  می شویم،  متولد  آن  در  ما  دال هاست که 
زندگی می کنیم و در طول تاریخ، سلطه ای پدرسالارانه داشته 
است]14[. در واقع، این ساختار دال هاست که کودک را از 
وحدت اولیه با مادر جدا کرده و وارد نظم اجتماعی می کند. 
نامِِ  یا  پس همهٔ پدران خانواده و مردان هم تحت قانون 
و  اجتماعی  چارچوب های  و  قوانین  یعنی  دارند،  قرار  پدر 

فرهنگی.
بنابراین دیگری بزرگ یک فرد بیرونی نیست، بلکه ساختار 
نمادینی است که سوژه ها )افراد( را محدود می کند، دستور 
و منع ایجاد می کند، اما نقض آن امکان تجربه ای را برای 
افراد ایجاد می کند که لکان به آن ژوئیسانس می گوید. پس 
بدون  و  می کنیم  درونی  را  پدر  قانون  ما  خلاصه،  به طور 
آن که متوجه باشیم، هویت و رفتار و شخصیت ما براساس 
را در تجربه هایی  این قوانین  اما وقتی  آن شکل می گیرد. 
مشخص نقض می کنیم، در حال شکل دادن به ژوئیسانس 
ساده،  به طور  شد.  خواهد  داده  توضیح  که  هستیم 
و قواعدش،  نمادین  نظم  از  بیرون زدن  یعنی  ژوئیسانس 
روان رنجور  مثال،  برای  آن.  به  وسواسی  پایبندی  گاه  و 
دیگری  به  را  آن  خود،  لذت  از  با دست کشیدن  وسواسی 
خیالی منتقل می کند و در عین حال با چشمانی حریص به 

تماشای او می نشیند]15[ )اونز: ۱۳۷۷(.
زبان،  ساختار  همان  نمادین  نظم  لکان،  نظریهٔ  در  پس 
قانون و دال‌هاست]16[ که انسان در قالب آن می اندیشد 
همین  برای  نام کارکردی  بزرگ«  »دیگری  می کند.  عمل  و 
نظم است که کارکرد آن هویت بخشی به انسان است؛ زیرا 
قوانین  و  تعاریف  طریق  از  را  دیگران  و  من  بین  مرزهای 
بایدها  به واسطهٔ  یک کودک  مثال،  برای  می کند.  مشخص 
و نبایدهای خانواده، مدرسه و جامعه یاد می گیرد که مرز 
می آموزد  او  دیگران کجاست.  حقوق  و  شخصی  حق  بین 
که مجاز به انجام چه کارهایی هست یا نیست. به واسطهٔ 
برای  می گیرد.  شکل  او  هویت  مرزبندی هاست که  همین 
نمونه، من عضوی از فلان گروه هستم یا عضو فلان گروه 
اجتماعی اند،  ساخته هایی  کاملًاً  مرزبندی ها  این  نیستم. 
به  جامعه ای  از  و  جوامع اند  فرهنگ  و  تاریخ  زاییدهٔ  یعنی 

جامعهٔ دیگر و از زمانی به زمانی دیگر متفاوت اند.

 ژوئیسانس یا لذت نامتعارف 
تجربه ها  برخی  فرانسوی،  روان کاو مشهور  لکان،  بیان  به 
قانونی  زبانی،  معمول  عرف های  مرز  از  چون  هستند که 
رنج  به صورت  می شوند،  رد  متعارف  ذهنی  عادت های  و 
درک می شوند یا حتی با نوعی رنج همراه اند، اما برای فرد 
موضوع  این  توضیح  برای  او  لذت بخش اند.  تجربه کننده 
و  لذت]17[  می دهد:  قرار  هم  کنار  در  را  مفهوم  دو 

ژوئیسانس]18[ )یا لذتِِ فراتر از عرف یا لذتِِ غیرعادی(.
اولی، یعنی مفهوم لذت، اشاره دارد به لذت های متعارفی 
که آدم ها به طور معمولی و طبیعی در زندگی تجربه می کنند: 
دومی  اما   . و...  خوابیدن  عشق بازی،  نوشیدن،  خوردن، 
دو  به  تقسیم بندی  قابل  هستند که  نامتعارفی  لذت های 
دسته اند. اول، ارضایی که در انجام فعالیت های مشقت بار 
یا دردآلود دیده می شود. برای مثال، برخی از افراد کارهایی 
این که  یا  شوند،  درد  متحمل  یا  بکشند  رنج  می کنند که 
بیرون چنین  از  کارهایی که می‌کنند دربردارندهٔ رنج است. 
به نظر می رسد که این افراد در رنج اند، اما در واقع، به بیان 
روان کاوانه، به شکلی ناخودآگاه از آن عمل لذت می برند و 
اگر بدن و ذهنشان  در واقع روانشان ارضا می شود، حتی 
زجر بکشد. در اینجا ارضای روانی لزوماًً به معنای خشنودی 
به  وابستگی عمیق سوژه  نوعی  بیانگر  بیشتر  بلکه  نیست، 
دیگری است. به بیان دیگر، حتی گاهی خود فرد عمیقاًً از 
عملش دچار رنج است، اما گویی روانش نیازمند این الگوی 
دردآور است. این افراد به شکلی عامدانه و مکرر به سراغ 
معیارهای  تقسیم بندی  در  می روند.  دردآور  انجام کارهای 
خودآزار  افراد  از  دسته  این  به  معمولًاً  روانی،  مشکلات 
انجام  با  مازوخیست  افراد  می شود.  مازوخیست گفته  یا 
با  همراه  نامتعارف  لذتی  به دنبال  نامتعارف  فعالیت های 
درد هستند، یعنی نوعی لذت افراطی همراه با رنج کشیدن. 
دامنهٔ این اعمال طیف وسیعی است و شامل فعالیت های 
مختلفی می شود، مثل مصرف بی رویهٔ مواد مخدر و محرک، 
تا لذت ناشی از ورزش های سخت یا کار شدید و رژیم های 
طاقت فرسا، و حتی الگوهای رابطه های بیمارگونه که امروزه 
»روابط سمی« هم نامیده می شود؛ مثل وارد شدن مداوم 
رابطه ای فرودست که مدام  در  او  ماندن  باقی  یا  فرد  یک 
تحقیر و تخریب می شود و رنج می کشد و نمی تواند از آن 
خارج شود، با این که ظاهراًً خواستار قطع این رابطه است.

از نظر لکان، افرادی که تجربه های معنوی دارند نیز جزو 
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بدن  مرزهای  از  فرد  یعنی  می شوند؛  محسوب  دوم  گروه 
)خود مادی( فراتر می رود. لکان در مقالهٔ »ترزا آویلا و عرفان 
مقاله،  این  در  است.  پرداخته  موضوع  این  به  زنانه«]19[ 
انقلابی  به مثابه  را  زنانه  لکان تلاش می کند تجربهٔ عرفانی 
علیه قواعد قانون پدر نشان دهد. لکان تجربهٔ عرفانی ترزا 
را نه یک هذیان یا روان پریشی، بلکه نوعی مواجههٔ خاص 
حوزهٔ  لکان،  نظریهٔ  در  واقع«  »امر  می داند.  واقع«  »امر  با 
غیرقابل بازنمایی و فراتر از زبان است که معمولًاً دسترسی 
به آن ممکن نیست. دنیای پیش از زبان است که مرزها در 
آن وجود نداشتند و کودک حس یگانگی و وحدت با مادر 
برطرف  نیازش  به محض گریه کردن  نوزاد  آنجا که  از  دارد. 
می شود، فکر می کند مادر بخشی از خودش است. او تنها با 
گذشت زمان و به تدریج یاد می گیرد که مادر موجودی جدا 
از اوست و او نیازمند مادر است. کودک همواره میلی برای 

بازگشت به آن وحدت اولیه با مادر دارد.
»بهتر«  عرفانی  تجربهٔ  که  نگفت  به صراحت  هرگز  لکان 
)مانند  بیمارگونه  رنج های  از  سالم تر  یا  »حقیقی تر«  یا 
در  به ویژه  ـ  تحلیل هایش  در  اما  است.  مازوخیسم( 
دو  این  میان  اساسی  تفاوتی  ـ  آویلا  ترزا  دربارهٔ  نوشته ای 
اسارتی  مانند  مازوخیستی  رنجِِ  او،  نظر  از  می شود.  قائل 
جامعه،  )والدین،  دیگران  خواست  چرخهٔ  در  تکرارشونده 
تصویر ذهنی از خود( است. اما تجربهٔ عرفانی را شکلی از 
آن،  در  این چرخه می داند؛ گسستی که  از  گسست موقت 
و  ذهن  معمول  محدودیت های  از  فراتر  حیطه ای  با  فرد 
زبان تماس می یابد. با این حال، این تمایز برای لکان فقط 
)لکان،  باقی می ماند  تفاوت ساختاری و روان شناختی  یک 
۱۹۷۵(]20[. او وارد این نمی‌شود که آیا آن »حیطهٔ فراتر« 
قضاوت  آستانهٔ  در  توقف  همین  نه.  یا  دارد  وجود  واقعاًً 
باور  به  ـ  است که  متعالی«  »واقعیت  یا  »حقیقت«  دربارهٔ 
ـ نظریهٔ او را از درک عمیق تر پدیده هایی مانند  این مقاله 
شهادت حسین )ع( بازمی دارد؛ پدیده هایی که در آن ها رنج 
نه اسارتی بیمارگونه، بلکه انتخابی آگاهانه در برابر حقیقتی 

برتر است.
تجربهٔ عرفانی ترزا ـ با توصیفاتی چون »نیستی«، »اذهان«، 
»غیاب از خود به عنوان سوژه«، »وصال با خدا« ـ از نظر لکان 
شکافی در نظم نمادین ایجاد می کند و سوژه را به طور موقت 
زبان ساده،  به  بیان مرتبط می سازد.  این حوزهٔ غیرقابل  با 
این تجربهٔ عرفانی پرده از ماهیت نظم نمادین برمی دارد و 
نشان می دهد که قانونی که ادعای انسجام و نظم دارد، پر 
از تناقض است و یکدست و منسجم نیست. البته تا حدی 

حق با اوست وقتی می گوید اگر چیزی به نام امر متعالی، 
مطلق یا خدا وجود داشته باشد، انسان هیچ راه شناخت 
مستقیم و قابل تضمینی به آن ندارد. اما از نظر او انسان 
یا  خدا  یعنی  اندیشه کند؛  زبان  چارچوب  در  می تواند  تنها 
قابل  ازاین رو که  نیست  شناخت  قابل  امری  متعالی  امر 
بیان کامل در قالب زبان نیست. یعنی انسان فقط می تواند 
آن را به عنوان چیزی که در زبان نیست درک یا تجربه کند، 
نه می تواند بگوید خدا چیست، چگونه است یا چرا وجود 
دارد؛ زیرا از نظر لکان هر انسان تنها در زبان ساخته می شود 
و هر تجربه ای برای این که قابل فهم باشد باید در قالب زبان 
وارد شود. پس خدا یا می تواند وارد زبان شود که در این 
صورت متعالی نیست، یا در آن نمی گنجد که در این صورت 
این  لکان  این نقص در نظریهٔ  قابل فهم نیست]21[. علت 
است که لکان به عنوان یک اندیشمند سکولار تجربهٔ دینی 
پس  می کند؛  تحلیل  متعالی  موجودی  به  ارجاع  بدون  را 
منطقی نمی تواند تجربهٔ متعالی را بشناسد و مهم تر از آن 
امکان  لکان  می گیرد.  دیگران هم  از  را  آن  امکان شناخت 
شناخت امر متعالی و به طور کلی نسبت دادن هرگونه مرجع 

فرازبانی به تجربهٔ دینی را از خود سلب می کند.
برای فهم دقیق تر این مسئله باید بدانیم که به قول 
»ژوئیسانس  نامتعارف،  لذت  یا  ژوئیسانس،  لکان، 
را مشخص  نوع ژوئیسانس  لکان دو  دیگری« است. 

می کند: فالیک و دیگری. 
در نظریهٔ لکان، هدف »لذت« کاهش تنش و ایجاد تعادل 
اما  شود.  آرام  بدن  جایی که  تا  غذا  خوردن  مثلًاً  است؛ 
باید  لذت  که  می شود  آغاز  جایی  از  دقیقاًً  »ژوئیسانس« 
هم زمان  است  تجربه ای  پس  نمی شود؛  اما  شود،  متوقف 
مانند  می دهد؛  افزایش  را  تنش  رنج‌آور که  و  لذت بخش 
خوردن های وسواسی که باعث ارضای روانی است، اما در 

عین حال موجب رنج و درد جسمی می شود.
و  جامعه  در  یعنی  نمادین،  نظم  در  فالیک  ژوئیسانس 
با زبان  ـ و در پیوند  ـ چه دینی باشد و چه نباشد  فرهنگ 
دلیل  همین  به  و  می گیرد  شکل  نمادین  نظم  و  قانون  و 
وسواسی  میل  نمونه اش  است؛  توضیح  و  روایت  قابل 
وجود  با  است که  تأیید گرفتن  یا  دیده شدن  موفقیت،  به 
خستگی و رنج، سوژه نمی تواند از آن دست بکشد و مدام با 
احساس »باز هم کم بود« ادامه می دهد. ژوئیسانس فالیک 
همواره نیازمند نگاه، تأیید یا مخالفت دیگری بزرگ یا نظم 
با دیگری  رابطه  فالیک در  ژوئیسانس  نمادین است. پس 
در  بزرگ  دیگری  این  است.  معنادار  نمادین  نظم  یا  بزرگ 
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قالب پدر و مادر، افراد مهم زندگی، رئیس اداره، جامعه، 
فالوورها و ... بروز پیدا می کند، اما فراتر از آن هاست. آنچه 
مهم است، صرفاًً تأیید شدن یا رد شدن توسط دیگری بزرگ 
اهمیت  است که  دیگری  نگاه  همین  بلکه حضور  نیست، 

دارد )لکان: ۱۹۸۸: ۷۴-۸۰ و ۲۴۶(]22[.
از قرار گرفتن در  در مقابل، »ژوئیسانس دیگری« همواره 
چارچوب زبان، نظم نمادین و نگاه دیگری بزرگ می گریزد و 
زبان در برابر آن کم می آورد )لکان: ۱۹۹۸: ۷۷-۹۲(، یعنی 
باید تجربه شود  و  بیان آن قاصر است  و  از توصیف  زبان 
به صورت  ژوئیسانس  این  لکان،  نظر  به  شود.  فهمیده  تا 
تجربه ای بدنی و گاه ناگهانی رخ می دهد و نمی توان نامی 
دقیق برای توصیف آن پیدا کرد؛ مانند حالتی در دعا، ایمان، 
می تواند  فقط  فرد  هنری که  اثر  یک  زیبایی  درک  یا  عشق 
توضیح  دقیقاًً  را  آن  بتواند  بی آن که  افتاد«،  »اتفاق  بگوید 
دهد. بنابراین تفاوت ژوئیسانس فالیک با لذت در این است 
که لذت تنظیم کننده و متوقف شدنی است، مثل دست از 
غذا کشیدن پس از سیر شدن؛ اما ژوئیسانس فالیک شکلی 
از طلب مداوم و بی انتها برای لذت است که منجر به رنجی 
به  و  است  زبان  قالب  در  بیان  قابل  اما  می شود،  معنادار 
سوژه هویت می دهد و میل او را صورت بندی می کند؛ برای 
مثال، کار و تلاش مدام برای بهترین بودن که هرگز پایانی 
برای آن نیست. ژوئیسانس فالیک تجربه ای است که گرچه 
و  )جامعه  نمادین  نظم  اما در  بدنی عبور می کند،  لذت  از 
فرهنگ( و در پیوند با زبان، قانون و دیگری بزرگ سازمان 

می یابد و ازاین رو قابل روایت و معناگذاری است.
است که  وضعیتی  شدت  دیگری  ژوئیسانس  مقابل،  در 
بیش از آن که گفته شود، زیسته می شود. ژوئیسانس دیگر 
از منطق فالیک و امکان توصیف زبانی کامل می گریزد؛ برای 
تأیید یا خطاب به دیگری بزرگ نیست و نیازمند حضور این 
و  بدنی  تجربه ای  به صورت  بلکه  نیست،  بزرگ هم  دیگری 
شخصی رخ می دهد که زبان و هنجارهای معمول در برابر 

آن ناتوان می شوند]23[.

 محدودیت فهم در نظریۀ لکان وقتی دیگری بزرگ 
را به نظم نمادین و قانون مادی فرو می کاهد! 

مشکل نظریۀ لکان این نیست که در توصیف ژوئیسانس 
دیگر، نظم نمادین یا قانون و زبان )دیگری بزرگ( را حذف 
می کند، اتفاقاًً این نقطۀ قوت آن است؛ زیرا تجربه ای مثل 
و  زبانی  عرف های  و  قوانین  از  فراتر  همواره  ایمان  تجربۀ 

این  او  مشکل  بلکه  می شود،  معنادار  و  محقق  اجتماعی 
نظم  چارچوب  به  محدود  تنها  را  بزرگ  دیگری  است که 
نمادین، قانون یا ساختار زبان می بیند. به بیان دیگر، نتیجهٔ 
عملی نظریات او این است که گویی فراتر از نظم نمادین که 
ساختهٔ قراردادهای مادی بشری است، هیچ دیگری بزرگی 
وجود ندارد. زیرا وقتی همهٔ امور شناختنی را به دایرۀ زبان 
فرو می کاهد، دیگری شناختنی‌ای بیرون از زبان وجود ندارد. 
تجربیات  براساس  اتفاقاًً  خواهیم کرد که  بحث  درحالی که 
ناظر  انسان ها،  از  ایمانی و حتی زیباشناختی خیل عظیمی 
و قانونی فراتر از قوانین قراردادی و زبان قراردادی در عالم 
وجود دارد که از قضا قابل شناخت و ادراک هم هست که 

لکان آن را نادیده می گیرد و گرفتار محدودیت می شود.
با معلق کردن دیگری بزرگ به عنوان مرجع و ناظر اعمال 
بزرگ  لکان صرفاًً جایگاه دیگری  فرد در ژوئیسانس دیگر، 
سوژه  برای  مثبتی  جایگزین  این که  بدون  می کند  نفی  را 
)فرد( باقی گذارد؛ ایراد این نگاه صرفاًً سلبی این است که 
باعث می شود منطقاًً این نتیجه حاصل شود که گویی این 
دست از تجربه ها در خلأ شکل می گیرند بدون حضور هیچ 
برداشت، تجربه‌ای مثل تجربۀ  این  نتیجهٔ  چیز دیگری. در 
ایمان، یا حتی لذت بردن از موسیقی، به امری کاملًاً فردی، 
غیرقابل انتقال و غیرقابل داوری تبدیل می شود. پس او با 
بی معنا  را  بشری  تجربیات  از  بزرگی  بخش  عملًاً  ادعا  این 

می کند]24[.
لکان به درستی می گوید که تجربه ای مثل تجربۀ شهودی 
از چارچوب قوانین و زبان و نظم های مادی فراتر می رود، 
اما به جای این که نتیجه بگیرد که در برخی تجربه ها، مثل 
تجربۀ کشف و شهود یا تجربۀ درک زیباشناختی، یک دیگری 
بزرگ تر وجود دارد که مرجعی بیرون از فرد و فراتر از قانون 
را  ژوئیسانس  تجربۀ  این  است که  بشر  قراردادی  زبان  و 
معنادار و ارزشمند می کند، تنها با نفی دیگری بزرگ به طور 
و  همهٔ کشف  گویی  می داند.  بی معنا  را  تجربه  آن  کلی، 
او  هستند؛  بی معنا  بشر  زیباشناختی  ادراکات  و  شهودها 
برای  مسئله  این  می کند.  پاک  را  تنها صورت مسئله  گویی 
تجربۀ  لکان  برای  زیرا  است؛  مشکل آفرین  بیشتر  او  خود 
که  دارد  ساختارشکنانه  و  انقلابی  خاصیتی  غیرنمادین 
تاریخی(  )پدرسالاری  نمادین  نظم  برابر سلطۀ  در  می تواند 
مقاومت کند، چراکه نفی کنندۀ سلطۀ نظم نمادین یا قانون 
تجربه ای  چنین  وقتی  گفت  او  به  باید  حال  است.  پدر 
نمی تواند به اشتراک گذاشته شود یا اساساًً برای سایر افراد 
بی معناست، چطور می تواند خاصیتی انقلابی داشته باشد؟! 
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و کدام انقلاب است که تنها در سطح فردی باقی بماند و 
بتواند ساختارها را تغییر دهد؟ اساساًً کدام کنش است که 
می تواند صرفاًً حالت سلبی و نه ایجابی داشته باشد؟ یک 
کنشگر انقلابی نه تنها به نظم غلط »نه« می گوید و آن را نفی 
می کند، بلکه جایگزینی برای این نظم معیوب دارد، یعنی به 

شکلی ایجابی و مثبت در صدد ارائۀ جایگزین است.
سید احمد الحسن در جلد سوم از کتاب »متشابهات« این 
موضوع را به روشنی و دقت بیان کرده است. وی در پاسخ 
به سؤال ۹۰ و این پرسش که ولایت مقدم است یا برائت، 
بیان می کند که برائت بر ولایت تقدم دارد و ولایت با برائت 
محقق می شود، یعنی کفر به طاغوت. اما این کفر به طاغوت 
مقدمۀ ایمان است، نفرت به ظلم مقدمۀ دوستی اولیای 

خداست )احمد الحسن: ۱۳۹۵، ۱۰۲–۱۰۴(]25[]26[.
لکان به عنوان فیلسوفی که همیشه منتقد فرهنگ مسلط و 
نظم نمادین است و برای تجربه های ساختارشکنانه اهمیت 
قائل است، باید می توانست توجیهی عملی و ایجابی برای 
او پرسید فایده  از  باید  بیان کند.  این عمل ساختارشکنانه 
و اهمیت تجربهٔ ساختارشکنانه چیست وقتی نتوان آن را 
با  آن  دربارهٔ  نتوان  یا  اشتراک گذاشت  به  انسان ها  بقیهٔ  با 
دیگران صحبت کرد؟! یا نتواند نظم نوینی را عرضه کند؟! 
می بینیم که ایراد اصلی این چارچوب آنجاست که لکان، با 
تعلیق مرجعیت دیگری بزرگ از طریق محدود کردنش به 
نظم نمادین، تجربه هایی مثل ایمان را به امری کاملًاً فردی 
و خصوصی فرو می کاهد و امکان اشتراک، داوری یا انتقال 
جمعی آن را مسدود می کند؛ گویی هرآنچه ورای امر نمادین 
است، به بیان درنمی آید و الزاماًً غیرقابل اشتراک است. در 

واقع، سیاستِِ لکانی یک سیاستِِ بی سیاست است.

سید  آرای  به  مراجعه  با  لکان  نظریۀ  برای  بدیلی   
احمد الحسن 

متعالی  امر  نفی کنندهٔ  هستی شناختی  سطح  در  لکان 
امر  تجربهٔ  است  معتقد  شد،  بیان  چنانچه  یعنی  نیست؛ 
متعالی وجود دارد، اما در سطح معرفت شناختی چون این 
قابل  نمی گنجد،  نمادین  نظم  و  زبان  در  او  نظر  به  تجربه 
است  این  برداشت  این  عملی  نتیجهٔ  نیست. گفتیم  بیان 
که امکان شناخت امر متعالی وجود ندارد. او ادعا می کند 
که امر متعالی قابل بازنمایی کامل در زبان نیست. گفتیم 
نتیجهٔ عملی این برداشت این است که امر متعالی بی معنا 

به نظر می رسد.

در نقض دیدگاه ناقص لکان، ما با تجربه هایی مواجهیم که 
هم زمان که فراتر از قوانین و زبان های قراردادی]27[ بشر 
می کند  ادعا  او  هستند.  هم  معنادار  اما  می شوند،  تجربه 
هرآنچه ورای امر نمادین یا زبان باشد قابل شناخت نیست. 
با اوست اگر فقط زبان مادی و قراردادی بشر را تنها  حق 
زبان موجود در هستی بدانیم. اما تجربه های ایمانی نشان 
داریم که  ملکوتی  زبان  نام  به  دیگری  زبان  ما  می دهد که 
خدا با آن با همهٔ مخلوقاتش و به طور خاص انسان سخن 
الهیاتی  می گوید. برای مثال، مفهوم وحدت که در ادبیات 
امر خیالی دیده  نیز در ساحت  لکان  نظریهٔ  دارد در  وجود 
می شود. از نظر او این تجربهٔ پیشانمادین، حسی از وحدت 
زبانی و فرهنگ  از کثرت های  به دور  انسان می دهد که  به 
است. به بیان لکان، انسان ها همواره شوقی برای بازگشت 
اولیه دارند]28[؛ وحدتی که آن را در  به آن حس وحدت 
ساحت خیالی و تنها توهم وحدت می داند. به بیان دیگر، 
حس وحدت در انسان که میلی همیشگی برای بازگشت به 
سرمنشأ اولیه است، ناشی از توهمی در کودکی انسان است 
که گمان می کرده بخشی از مادر است. این در حالی است 
که در زبان الهیاتی این وحدت می تواند واقعاًً وجود داشته 
»عالم  عقل  آسمان  الحسن،  احمد  سید  بیان  به  باشد. 
است که  عالمی کلی  و  بالاتر  ملکوت  عالم  از  است،  سوم 
میانشان  در  و  تنیده شده اند  یکدیگر  در  آن  در  موجودات 
منافات و اختلافی وجود ندارد، آن گونه که در عالم ملکوت 
و در عالم ملک )اختلاف( وجود دارد. غایت انسان رسیدن 
از رسیدن، شناخت و معرفت  این عالم است و غرض  به 
الحسن:  احمد  )سید  است...«  متعال  و  سبحان  خداوند 

.]29[)۳۹ ،۱۴۲۴
اما چون لکان همه چیز را به وضعیت روان و ذهن انسان 
نسبت می دهد، طبیعتاًً تجربهٔ بازگشت به وحدت، برای مثال 
در شهود را نیز امری ذهنی و وضعیتی روان شناختی توصیف 
تجربه های  الهی،  علم  بر  مبتنی  و  ما  به زعم  اما  می کند. 
قراردادی  زبان  در  بیان  قابل  به طور کامل  شهودی گرچه 
بودند،  بی معنا  اگر  که  نیستند؛  هم  بی معنا  اما  نیستند، 
اساساًً امکان صحبت کردن دربارهٔ آن ها وجود نداشت، چه 
این که در قالب دسته بندی هایی مثل تجربه های  به  برسد 
تقسیم بندی  زیباشناختی  تجربه های  یا  شهود  و  کشف 
و  ارزشمندترین  ردهٔ  در  قضا  از  که  تجربه هایی  شوند؛ 
ناب ترین تجربه های بشری قرار می گیرند. نمونه هایی مانند 
ایمانی جمعی  یا حالات  دینی مشترک  تجربه های  رؤیاها، 
یا درک زیباشناختی از یک اثر هنری نشان می دهند که امرِِ 
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فرانمادین می تواند به نحوی اشتراکی زیسته شود و سپس 
از طریق ابزارهای نمادین ـ مانند شعر، استعاره، روایت و 

ادبیات ـ به فهم مشترکی از آن نزدیک شد.
بنیامین  والتر  نظر  مد  که  آن طور  قصه ها،  مثال،  برای 
نظم ها  از  فراتر  تجربۀ  انتقال  این  از  نمونه‌ای  است]30[، 
زبان قراردادی بشری است؛ زیرا قصه ها  و قوانین و حتی 
در  نهفته  اخلاقی  پند  و  درمی نوردند  را  فرهنگی  مرزهای 
آن ها فراتر از هر زبان و فرهنگی نقطهٔ اشتراک میان همهٔ 
انسان ها به هر زبان و گویشی است. قصه عموماًً مبتنی بر 
سنت شفاهی است، یعنی انرژی حضور قصه گو و شنونده 
در آن مهم است، و حامل عمیق ترین مفاهیم اخلاقی ورای 
از  رفتن  فراتر  با  قصه ها  است.  جامعه  و  فرهنگ  هرگونه 
باید و نبایدهای اجتماعی و تاریخی خاص و با به فعالیت 
واداشتن قوای تخیل و شهود افراد، و گاه با ایجاد فضاهایی 
و  مرزها حرکت کنند  و  تاریخ  در طول  می توانند  سورئال، 
زمانی  به  زمانی  از  و  جایی  به  جایی  از  را  اخلاقی  پندهای 
دیگر منتقل کنند. علت آن است که قصه با یک زبان انسانی 
صحبت می کند نه بشری]31[؛ مثل قصهٔ مصلوب و قصهٔ 

حسین علیه السلام.
تجربیات  اولًاً  است که  این  لکان  به  وارد  نقد  بنابراین، 
فرانمادین را غیرقابل اشتراک و خصوصی می داند که نتیجۀ 
عمومی  حالت  در  تجربیات  این  شدن  بی معنا  آن  عملی 
است. و ثانیاًً، چنان‌که گفتیم، به جای این‌که درصدد کشف 
امر متعالی یا تجربهٔ تعالی یا کشف یک دیگری بزرگ ورای 
نظم نمادین باشد )که منطقاًً هر کنشی در هر سطح نمی تواند 
و  رأی  با  تطبیق دادن حقیقت  در خلأ رخ دهد(، درصدد 
نظریهٔ خودش است. یعنی می خواهد تجربهٔ امر متعالی را 
با یک هستی شناسی مادی گرایانه تبیین کند که امری محال 
نظریه ای  ارائهٔ  یا  تناقض گویی،  ندارد جز  نتیجه ای  و  است 
که ناقص و پراشتباه است. بهتر بود که لکان به جای این که 
به طور خاص تجربهٔ  و  حکمی کلی دربارهٔ ژوئیسانس دیگر 

شهودی صادر کند، تنها به بیان »نمی دانم« بسنده می کرد.
اما ما به جای او می گوییم که براساس تجربه های شهودی 
نمادین  نظم  ورای  بزرگ  دیگری  یک  انسان،  میلیون ها 
ایمانیِِ سوژه  ناظر و حاضر در تجربهٔ  اتفاقاًً  وجود دارد که 
)فردِِ مؤمن( است. با او به زبانی متفاوت از زبان قراردادیِِ 
ساختهٔ بشر )قانون پدر یا نظم پدرسالار( سخن می گوید و 
در تعامل با اوست. لکان مدعی است که ژوئیسانس دیگری 
برای تأیید یا خطاب به دیگری بزرگ رخ نمی دهد. درحالی که 
دیگر  ژوئیسانس  بگوید  باید  تجربه های شهودی،  براساس 

برای تأیید یا خطاب هیچ دیگری بزرگِِ نمادین یا مادی ای 
نیست، اما برای تأیید و خطابِِ دیگری بزرگ تری است که 
ورای نظم نمادین وجود دارد و اتفاقاًً در تجربهٔ ایمانی و در 
او را دیگری  تجربهٔ امر متعالی »حضور« دارد. شاید بتوان 
بزرگ تر نامید؛ یک دیگری فراتر از همهٔ دیگری های بزرگ: 

الله اکبر!
بتواند  باید  لکان  است که  این  لکان  برداشت  دیگر  ایراد 
اثبات کند سوژه ای که ژوئیسانس دیگر را تجربه می کند در 
خلأ قرار دارد. آیا ادعای لکان این است که فردی که تجربه ای 
شهودی دارد، اصلًاً هیچ درک و برداشتی از تجربه اش ندارد؟ 
می کنند،  بیان  مشترکی  ایمانی  تجربه های  که  افرادی  آیا 
صرفاًً در حال بیان یک تجربهٔ بی معنا برای دیگران، مطلقاًً 
غیرقابل شناخت و گنگ هستند؟ یا این که ایمان هم زبان 
خاصی دارد؟ به بیان دیگر، لکان نمی تواند مدعی شود که 
نمی داند که  دارد،  شهودی  تجربه های  مؤمن که  فرد  یک 
دارد چه می گوید یا کلًاً نسبت به تجربهٔ ایمانی اش گنگ و 
نادان است! و هیچ کس هم او را نمی فهمد! حداقل سایر 
مؤمنان متوجه منظور او می شوند. این در حالی است که 
این افراد می دانند که در رؤیا، مکاشفه یا سایر تجربه های 
را درک  معنایی  و چه  دارند  احساسی  و  شهودی چه درک 
را  آن ها  لکان  ازجمله  مردم  از  برخی  اگر  حتی  می کنند، 
نفهمند. پس آن ها بر طبق قوانین یک زبان متفاوت از زبان 
)یا زبان قراردادی متداول در جامعه شان( امور را  نمادین 
می کنند.  تجربه  و  می شنوند  می کنند،  تکلم  می کنند،  درک 
این که لکان این زبان را بلد نیست به معنای این نیست که 

چنین زبانی وجود ندارد.
لکان برای بازگذاشتن یک راه برای رهایی از نظم نمادین یا 
قانون پدر و انقلاب علیه این نظم پدرسالار که همهٔ زنان و 
مردان را تحت سیطرهٔ خود دارد، مدعی است ژوئیسانس 
این تجربه  به دیگری بزرگ متکی نیست و سوژه در  دیگر 
است که  تجربه‌ای  وقوع  بلکه صرفاًً محل  نیست،  تسلیم 
نمی توان آن را به قانون، دستور یا حقیقت مشترک تبدیل 
کرد. یعنی او سعی می کند قدرتی را در تجربهٔ ژوئیسانس 
این  اساساًً  و  است  بزرگ  دیگری  نافی  دهد که  قرار  دیگر 
مسلط  آن  بر  بخواهد  نمی رسد که  آن  به  دستش  قانون 
نشان  به وضوح  مؤمن  فرد  یک  تجربهٔ  درحالی که  شود. 
می دهد که او گرچه تسلیم زبان قراردادی و عرفی جامعه 
است؛  دیگری  زبان  قواعد  تسلیم  اما  نیست،  فرهنگش  و 
را  آن  بزرگ تر  دیگری  آن  یعنی  بیرونی  ناظر  یک  زبانی که 
ساخته و به آن زبان با فرد سخن می گوید. فرد آن زبان را 
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آموخته و طبق آن با هم در تعامل هستند: زبان رؤیا، زبان 
از  مکاشفه، زبان مشاهده و زبان عقل در معنایی متفاوت 
ابزاری و... که کلمات خدا را به فرد  عقل مادی، استدلالی، 

مؤمن می رسانند.
تنها  او  و  نیست  )فرد(  توسط سوژه  زبان ساخته شده  این 
«]32[. پس  لََْعْْمْ يََ لََْمْ  مََا  الِإِنسََانََ  »عََمََّلَّ  آن را آموخته است: 
فرد در برابر آن و قواعدش تسلیم است؛ او فقط آن را تجربه 
از  است که  این  مهم  نکتهٔ  و  ندارد.  آن  بر  و کنترلی  می کند 
قضا عمق این تجربهٔ شهودی زمانی است که فرد همهٔ قواعد 
دیگری بزرگ تر را می پذیرد، به شکلی که به نفی خودش منجر 
می شود و از مسیر این نفی خویشتن )تسلیم محض و کشتن 
منیت( وجود جدیدی را تجربه می کند. پس لکان فهمیده بود 
که در ژوئیسانس دیگر یک قاعدهٔ نفی یا سلبی وجود دارد، 
یعنی نفی فردیت و هویتی که توسط جامعه و نظم نمادین 
برای فرد ساخته شده و در نتیجه نفی خود این قانون و نظم 
نمادین. لکان به درستی جامعه یا نظم نمادین قراردادی را 
به سود تجربهٔ فردی نفی می کند، اما مشکل نظریهٔ او زمانی 
شروع می شود که به طور کلی هرگونه دیگری بزرگ را نیز نفی 
باقی  سلبی  نظریهٔ  یک  صرفاًً  نظریه اش  نتیجه  در  و  می کند 

می ماند.
پس او دیگری بزرگ را به نفع تجربهٔ فردی ژوئیسانس نفی 
کرد، اما نتوانست نشان دهد که فرد و تجربهٔ فردی چگونه در 
خلأ وجود دارد. و اینجا همان جایی است که علم سید احمد 
الحسن ما را از این بن بست نظری می رهاند: با وارد کردن یک 
دیگری بزرگ تر به معادله که هم نافی نظم نمادین و دیگری 
بزرگ قراردادی است و هم به ژوئیسانس فرد معنا می دهد 
و اساساًً آن را ممکن می سازد، زیرا هیچ کنشی در خلأ صورت 

نمی گیرد؛ و او الله است که بزرگ تر از همهٔ دیگری هاست.
ما  کمک  به  اینجا  در  الحسن  احمد  سید  علم  از  آنچه 
می آید این است که بدانیم حرکت انقلابی و رهایی در نفی 
هرآنچه قراردادی، زمینی و مادی است قرار دارد؛ چه دیگری 
او که محصول همین  یا »من«  باشد، چه هویت فرد  بزرگ 
قراردادهاست. اما این نظریه یک وجه ایجابی هم دارد که 
بدون آن اساساًً هیچ تجربه ای نه شکل می گیرد و نه معنادار 
می شود و هیچ تغییر اساسی جمعی نیز رخ نمی دهد: فرد 
چیز  وارد  این که  مگر  شود  خارج  خود  هویت  از  نمی تواند 
دیگر  ژوئیسانس  توضیح  در  لکان  درحالی که  شود.  دیگری 
تلاش می کند نشان دهد که فرد از هویت خود جدا می شود، 
اما نمی گوید بعد آن چه می شود! در نفی، هیچ چیزی نیست 
تجربهٔ  فهم  برای  بی نهایت.  تا  دیگر  نفی  یک  یا  هیچ  جز 

در  هستیم که  بزرگ تر  دیگری  یک  نیازمند  ما  پساهویتی، 
عالمی متفاوت از عالم نمادین حضور دارد و پذیرای فردی 
است که به همهٔ دیگری های بزرگ و نیز به هویت خودش 
»نه« گفته است. پس همه چیز نفی می شود، اما آنچه نفی 

نمی شود و باقی است آن دیگری بزرگ تر است. 
کْْرََامِِ(]33[.  ِ لِِ وََالْإِ� )کُلُُّّ مََنْْ عََلََیْْهََا فََانٍٍ وََیََبْْقََىٰٰ وََجْْهُُ رََبِّّکََ ذُُو الْْجََلَاا
و  پدرسالار  نظم  انلاقب علیه سلطهٔ  و  ماندن،  برای  سوژه 
»من«ی که محصول این نظم است، باید پدر حقیقی را بیابد 
و معنای رنج و لذتش را در نسبت با آن درک کند. و این پدر 
حقیقی حامل علم و معرفت است. و همین علم و حامل 
او  به فرد و تجربهٔ  علم، یعنی وجه خدا در زمین است که 

معنا می دهد، آن هم معنایی انلاقبی و رهایی بخش.
و عیسی گفت: »ای پدرِِ پدران!«

 قصۀ مصلوب و حسین علیهماالسلام 
و  اخلاقی  پندهای  که  هستند  قاصدک هایی  قصه ها 
به  سرزمینی  از  خود  با  را  قهرمانان  انسانیتِِ  نسخه های 
زمانی دیگر می‌برند. قصهٔ مصلوب  به  زمانی  از  و  سرزمینی 
و حسین علیهما السملا قصهٔ رنج های رهایی بخشِِ قهرمانان 
تاریخ بشر است در پیشگاه پدرِِ پدران. و گفتیم برخلاف نظر 
لکان، این تجربه ها برای سایر مردم هم معنادار است، هم 
قابلفهم، اما دردناک است. درست است که تجربهٔ حسین 
را تنها حسین می چشد، اما قصه اش برای همه قابلفهم و 
معنادار است که اگر نبود، از زمان آدم تا کنون باقی نمی ماند.

سید احمد الحسن در کتاب »توقفگاه هایی برگزیده از چشم اندازهای 
سومر و اکد«]34[ بیان می کند که دموزی که سومریان قصه اش را 

نقل می کردند همان حسین علیه السلام است.
قصهٔ حسین و مصلوب برای همهٔ مردم دنیا، حتی اگر به 
ترسوها  حتی  است]35[.  شکوهمند  نباشند،  مؤمن  خدا 
جان  آزادگی  و  آزادی  برای  هستند که  شجاعانی  شیفتهٔ  نیز 
می دهند. پس هرکس برحسب نزدیکی اش به زبان حسین، 
از  از این قصه را درک کند و ای بسا بخشی  می تواند بخشی 
این قصه باشد. کسی نمی تواند بگوید قصهٔ حسین شخصی 
و بی معناست صرفاًً به این دلیل که همهٔ بخش های آن در 
زبان قراردادی ما نمی گنجد. بگذریم که با این استدلال، هر 
نمی تواند جای  زیرا هیچ کس  است؛  تجربه ای منحصربه فرد 
دیگران باشد! درحالی که چنین نیست و انسان ها می توانند 
به  هم  با  زبان  با کمک  درجاتی  به  را  تجربه هایشان  همهٔ 

اشتراک بگذارند.
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 چه چیزی در قصۀ حسین و مصلوب آن را چنین 
باشکوه کرده است؟ 

مثال سید احمد الحسن دربارهٔ شباهت قهوهٔ تلخ و ایثار 
مهم  عملی  و  زبان شناختی  بعد  دو  از  حسین،  و  مصلوب 
است. در زبان شناسی دو مفهوم به نام دال و مدلول وجود 
است  درگرفته  زبان شناسان  میان  فراوانی  بحث های  دارد. 
از  یا قراردادی، که  ذاتی است  رابطهٔ دال و مدلول  آیا  که 
بسنده  نکته  این  به  این بحث خارج است. صرفاًً  حوصلهٔ 
می شود که زبان را نمی توان جدا از عملکرد انسانی در نظر 

گرفت.
مزه ای  تلخی  و  است  تلخ  قهوه  متعارف،  حالت  در 
دال  تلخی  پس  است.  مردم  عموم  ذائقهٔ  در  ناخوشایند 
است برای ناخوشایندی یا رنج )مدلول(، و حتی قهوه چون 
طبیعتاًً تلخ است، دال است برای رنج یا مزه ای ناخوشایند. 
تجربه  را  قهوه  مزایای  صبر  عمل  به واسطهٔ  فردی که  اما 
انرژی  آن  به واسطهٔ  و  ماه ها قهوه می نوشد  یعنی  می کند، 
می گیرد، کمتر می خوابد و کارهایش را بهتر انجام می دهد، 
بدنش  حتی  رفته رفته  می‌شود.  قابل تحمل  برایش  تلخی 
از  به‌مرور  حتی  و  می کند  عادت  تلخی  این  به  مذاقش  و 
تلخی لذت می برد. پس تلخی )به عنوان یک دال( رابطه ای 
ضروری و ذاتی با رنج )مدلول( ندارد، بلکه این ما هستیم 
که در زندگی مادی، براساس عملکردمان، به طور قراردادی 
نشان  این  می دهیم.  پیوند  هم  به  را  مدلول ها  و  دال ها 
می دهد که آنچه در داستان مصلوب و حسین رنج و درد 
است.  بوده  رضایت  و  زیبایی  حقیقت  در  می شود،  دیده 
قصهٔ حسین و مصلوب برای افرادی که صرفاًً به زبان عالم 
ماده می‌اندیشند، یعنی بدن، ذهن، روان و روحشان عادت 
کرده که تنها در چارچوب عرف متعارف لذت ببرد، رنج آور به 
نظر می رسد. از سوی دیگر، رابطهٔ فرد و عمل لذت بخش/
رنج آور، نیازمند توجه به مؤلفهٔ دیگری به نام زمان است 
که در نسبت با دو مفهوم صبر/عجله )یکی از سپاه عقل و 

دیگری از سپاه جهل( خود را عمیق تر نشان می دهد.
فروید،  نیز  و  لکان  قول  به  شویم: گفتیم  عمیق تر  کمی 
لذت و رنج دو روی یک سکه اند؛ یعنی هر لذتی دربردارندهٔ 
رنجی است. برخی از افراد رنج را به نفع لذت فوری به تعویق 
به تعویق  را  می اندازند و برخی دیگر صبر می کنند و لذت 
به  را  عمیق تری  یا  متفاوت  رضایتمندی های  تا  می اندازند 
دست آورند. برای مثال، فردی که زمانش را صرف آموختن 
علم می کند، انرژی حیاتی‌اش را به جای این که صرف لذت 
آنی مثل رابطهٔ جنسی، خوردن یا خوابیدن کند، صرف لذت 

بردن از نوشتن یک مقاله یا خلق یک اثر هنری می کند و 
می کند  رضایت  احساس  فرهنگی اش  یا  معنوی  نتیجهٔ  از 

)والایش از نظر فروید(.
به بیان سید احمد الحسن، تلخی قهوه همراه با رضایتمندی 
است که  به گونه ای  این حس رضایت  است.  انرژی  کسب 
این  علت  می کند.  خوشایند  را  قهوه  تلخی  به مرور  حتی 
است که ذائقهٔ انسان تغییر می کند، چون مغز می فهمد که 
منفعتی بلندمدت کسب کرده است و این نیازمند صبوری 
عملکرد  با  مستقیمی  ارتباط  توانایی  این  است. گفتیم که 
یعنی   ،]36[)۲۰۱۴ )میشل:  دارد  مغز  پیش پیشانی  قشر 
فرد برای نشان دادن آن توانایی نیازمند توجه، برنامه ریزی، 
بیان  به  یا  هوشمندانه،  تصمیم گیری  و  انگیزه ها  کنترل 

ساده تربیت است.
می دهد.  تغییر  به مرور  را  ما  زبان  نیز  و  ما  تلاش  و  صبر 
یعنی فردی که از لذت چشیدن چیزهای شیرین که اغلب 
می یابد که  تلخی گرایش  قهوهٔ  نوشیدن  به  هستند،  مضر 
باعث افزایش انرژی او می شود، با صبر توانسته از لذت های 
در  بکشد که  رنجی  آن  ازای  در  و  چشم پوشی کند  مخرب 
انتها رضایتی همچون کسب معرفت دارد.  پس در حوزهٔ 
زبان قراردادی، این تجربه ها و قراردادهای بشری است که 
تلخی را با رنج و درد عجین کرده است، درحالی که وقتی با 
زبان حق و زبان الهی سخن گفته شود، مرگ در پیش چشم 
ناظر و حاضرِِ خدا شیرین تر از عسل است. در اینجا اهمیت 
از نگاه  این ناظر بیرونی، یعنی دیگری بزرگ تر، و اطمینان 
خوشایند  رنج آور  عمل  است که  مهم  چنان  او  تأییدآمیز 
دیگری  خواستِِ  کاملِِ  جایگزینی  نوعی  یعنی  می شود. 
بزرگ تر بر خواستِِ من؛ جایگزینی درد با حس رضایت. درد، 
رضایت است چون او )هو( میل دارد. در اینجا دیگر اثری 
از لذت، در معنای مادیِِ آن، نیست. لذت دالی است برای 
ارضای مادیِِ جسمانی، اما رضایت و خشنودی دالی است 
برای بیان رضای روحانی که پروردگار متعال در آیۀ ۲۸ سورۀ 

فجر چنین توصیفش می کند: 
ةًًّيَّ  جِِْرْعِِي إِِلى رََبِّّكِِ راضِِيََةًً مََضِِْرْ مََْطْئِِةُُّنَّ ا مُُْلْ سُُْفّْنَّ ا تُُّيَّهََا ال )يا أََ
خُُْدْلِِي جََتِِّنَّي( )تو ای روح آرام یافته،  خُُْدْلِِي فِِي عِِبادِِي وََ ا فََا
به سوی پروردگارت بازگرد، درحالی که هم تو از او خشنودی 
و هم او از تو خشنود است؛ پس در سلک بندگانم در آی و 

در بهشتم وارد شو(. 
پس برخلاف نظر لکان، ژوئیسانس دیگر از قضا برای تأیید 
همهٔ  به  با کفر  می دهد:  رخ  بزرگ تر  دیگری  به  خطاب  یا 
طاغوت ها و ایمان به خدا یا دیگری بزرگ تر. علی اکبر، فرزند 
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قراردادی،  زبان  نه  و  به حق«  »زبان گویای  با  امام حسین، 
وقتی از پدرش حسین می شنود که بر حق هستند، می گوید: 
بر مرگ«  یا ما  آید  بر ما فرود  این که مرگ  از  نداریم  »باکی 
عاقلی  »زن  آن  وقتی  یا   .]37[)78  :۱۴۰۴ سالم:  )علا 
خداوند  پیشگاه  در  می داند«]38[  را  خواب ها  معنی  که 
می گوید که جز زیبایی در کربلا چیزی نمی بیند، به زبانی غیر 
از زبان قراردادی مردم سخن می گوید. اما او بی زبان نیست، 
بلکه به زبانی که از دیگری بزرگ تر آموخته سخن می گوید و 
اعمالش برای کسب تأیید نگاه آن ناظرِِ تعلیم دهنده است. 
»عالمه ای  زین العابدین  امام  برادرزاده اش  بیان  به  او که 
»خداوندا  می گوید:  کبری  زینب  است«]39[،  تعلیم ندیده 
این قربانی را از ما بپذیر«؛ و این یعنی همهٔ این ها در پیش 
چشم های حاضر و ناظر و برای کسب تأیید و به میل دیگری 
است  زبان گویای حق  این  می دهد.  رخ  اللهاکبر،  بزرگ تر، 
که دال ها و مدلول ها و دلالت های خاص خودش را دارد 
نیستند  یکسان  بشر  قراردادی  زبان  مناسبات  با  لزوماًً  که 
هم  دیگری  مهم  نکتهٔ  می جنگند]40[.  خودخواه  ژن  با  و 
وجود دارد: این عمل، برخلاف ژن خودخواه، گرچه مقولهٔ 
متعالی  عمل  اعتبارسنجی  نوعی  به  و  است  مهمی  بسیار 
هست.  هم  بیرونی  ارزیابی  معیار  یک  نیازمند  اما  است، 
دارند که  وجود  هم  دیگری  رنج آور  دیگر، کارهای  بیان  به 
ناظر  همان  گرفتن  نظر  در  به واسطهٔ  انجام دهندگانشان 

بیرونی از انجام آن ها لذت می برند.
برای مثال، یک داعشی انتحاری ممکن است از جنایاتش 
لذت ببرد و می برد و به گمان خودش نیز خودکشی اش نوعی 
ایثار براساس خواست خداست. اما از این جهت که او نه به 
فرمان یک معصوم، بلکه براساس هواهای نفسانی خودش 
یا رهبر غیرمعصومش دست به عمل انتحاری زده، این از 
خودگذشتگی، خودکشی است نه ایثار در راه خدا. بحث در 
این باره فرصتی جدا می طلبد که از بضاعت این مقاله خارج 
است؛ این که تجربهٔ تعالی نمی تواند بدون هدایت یک رهبر 
این زبان نیست،  به  باشد؛ زیرا هرکسی عالم  انسانی-الهی 

حتی فیلسوف زبان شناسی مثل لکان!
سید احمد الحسن در خطبۀ محرم، به وضوح با این زبان با 
ما سخن می گوید؛ وقتی از حسین در روز عاشورا می گوید که 
چگونه با تمام منیت جنگید؛ آن هنگام که با همۀ خانواده 
و دارایی اش، در دفاع از حاکمیت خدا، به میدان رفت و 
خنجری ابدی بر بدن ابلیس فرود آورد؛ ابلیس، که شعارش 

منیت است )سید احمد الحسن: ۱۳۸۹(]41[.
این زبان، زبانی است فراتر از زبان نمادین و قراردادی. ما 

می توانیم این زبان را بیاموزیم، نه این که مانند لکان مدعی 
در  است.  شخصی  تجربه ای  یا  نیست  قابل فهم  شویم که 
این زبان متفاوت »انسان با غذا می میرد و با یاد خدا زنده 
می شود«]42[؛ به صلیب کشیده شدن یا به قتلگاه رفتن، 
زیبایی دیده می شود؛ علم در گرسنگی قرار داده می شود... 
و  است  ما شر  برای  اما  می داریم،  را خوش  چیزی  چه بسا 
چه‌بسا طبق آیهٔ ۲۱۶ سورهٔ بقره چیزی را شر می دانیم و برای 
ما خیر است. و این زبان ملکوت است که راه فراگرفتنش را 

برای همه به یک میزان گشوده است.

 پینوکیو و پسر انسان 
وقتی پینوکیو خشنودی و لذت های مادی زندگی را انتخاب 
بی پایان  رنجی  با  فالیک  ژوئیسانس  منطق  طبق  می کرد، 
پسرکی  پینوکیو،  خودِِ  نفی  با  تنها  رنجی که  مواجه می شد؛ 
همان  هویت؛  نفی  یعنی  خود،  نفیِِ  می شد.  تمام  چوبی، 
هویتی که به بیان لکان توسط قوانین مادی زندگی ساخته 
تکرار  بمانیم، همان  باقی  به آن  اگر محدود  و  شده است 
قوانین جامعه و تاریخ و فرهنگ مان هستیم و نمی شویم 

آنچه باید بشویم.
تاریخ،  از هویت های تحمیلی )جامعه،  برای رهایی  لکان 
مادی گرایانهٔ  هستی شناسی  در  اما  دین( کوشید،  خانواده، 
خود، افق نگاهش محدود ماند. او نتیجه گرفت راه رهایی 
تنها در نفی قوانین پدرسالارانه و تجربه های فردی فراتر از 
این قوانین است. او حتی فهمیده بود که نه تنها نفی این 
قوانین قراردادی مادی، بلکه نفی خویشتن، هویت و »من« 
به عنوان نتیجهٔ این نظم مادی نیز برای رهایی لازم است، 
پس مفهوم ژوئیسانس دیگر را مطرح کرد. اما پارادوکس 
نگاه او آنجاست که »نفی خویشتن برای رسیدن به رهایی/
اگر  است؛  پنهان  خودبنیادی  نوعی  خود  نهایت،  در  لذت« 
نفی  را  »من«  باشد، پس هرچند  لذتِِ من  یا  رهایی  هدف 
از  لکان  می ماند.  باقی  معیار  و  محور  »من«  هم  باز  کنم، 
حقیقی«  »پدر  نتوانست  زیرا  بازماند،  نکته  این  تشخیص 
او راه رهایی را در خلأ  از »پدرسالار قلابی« تمییز دهد.  را 
پیشنهاد کرد، درحالی‌که بدون وجود دیگری بزرگ تر فراتر از 
ماده، نفی خویشتن بی معنا می شود؛ کنش در خلأ صورت 
نمی گیرد و اگر دیگری وجود نداشته باشد، نفی من فقط به 

بن بست می انجامد.
پارادوکس  این  از  الحسن  احمد  سید  نگاه  مقابل،  در 
رهاست. او نفی خویشتن را نه برای لذت یا رهایی من، که 
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برای به کار گرفته  شدن از سوی او مطرح می کند:
در  باید  فقط   … باشد  دعا  با  انسان  سرآغاز  ای بسا   …«  
باشد که حضرت حق  امید داشته  بایستد و  درگاه خداوند 
بر او تفضل نماید و او را در هرآنچه خواست و مشیتش 
است، به‌ کار گیرد… ما باید فقط نسبت به یک چیز اهتمام 
ورزیم و آن این است که این منیتی را که از ما جدا نمی شود 
الحسن:  )احمد  بزداییم.«  خویش  سیاه  وجودِِ  صفحهٔ  از 

.]43[)۱۲۴ ،۱۳۹۴
در این نگاه، نفی خویشتن نه برای رسیدن به لذتی والاتر، 
»هدف  در  تفاوت  اوست.  ارادهٔ  در  شدن  محو  برای  که 
من  نفی  باشد،  من  لذت/رهایی  هدف،  اگر  است:  نهایی« 
به کار گرفته  و  او  رضایت  اگر هدف،  می شود.  تناقض آمیز 
عین  تناقض، که  نه  من  نفی  باشد،  او  مشیت  به   شدن 

عبادت است. چنان که سید می گوید: 
».. ای بسا سرآغاز انسان با دعا باشد ... فقط باید در درگاه 
او  بر  باشد که حضرت حق  داشته  امید  و  بایستد  خداوند 
تفضل نماید و او را در هرآنچه خواست و مشیتش است، 
به کار گیرد... ما باید فقط نسبت به یک چیز اهتمام ورزیم 
نمی شود  جدا  ما  از  را که  منیتی  این  است که  این  آن،  و 
الحسن:  )احمد  بزداییم.«  خویش  سیاه  وجود  صفحهٔ  از 

.)۱۲۴ ،۱۳۹۴
هرچه  است:  مقدس«  »پارادوکس  همان  معادله،  این 
بیشتر از خود بگذری، بیشتر به کار او می آیی. و این به  کار 
گرفته  شدن، خود بالاترین لذت است، اما لذتی که اصالتاًً 
مقصود نیست، بلکه محصول جانبی این رابطه است. پس 
در برابر باد ارادهٔ او، نه می شکنیم و نه خشک می ایستیم؛ 
چون شاخه های درختیم که با باد خم می شویم و مقاومت 

نمی کنیم، تا باغبان ما را هر طور خواهد به کار گیرد. 
لکان امکان شناخت امر متعالی را نفی کرد و تجربهٔ دینی 
را با ابزار تحلیل روان کاوانه اش ابتر گذاشت. در مقابل اما، 
برای  راهی  مهم  اما  ساده  فرمولی  در  الحسن  احمد  سید 
خلاصی از این بن بست نظری ارائه می کند: معادلهٔ وجود در 
رابطه بین من و او معنادار می شود. هرچه از من به سمت 
او حرکت کنی، به سمت تعالی و وجود حرکت خواهی کرد. 
یک پارادوکس مقدس! این معادله با اقرار به نارسایی زبان 
دارد  الهی وجود  زبانی  نشان می دهد که  بشری،  قوانین  و 
و امر متعالی خود را از طریق وحی، نماد و تجربهٔ جمعی 

مقدس آشکار می سازد )اللهاکبر(.
پینوکیو در این خوانش، نه با نفی محض، که با تغییر جهت 
دادن میل خود از »دیگری بزرگِِ نمادین« )قانون شهر لذت( 

است  آسمانی(  )ژپتو/پدر  حقیقی  بزرگ ترِِ  دیگری  به سوی 
که انسان می شود. این گذار، یک حرکت درونی روان کاوانه 
)گذر از ژوئیسانس فالیک( و هم زمان، یک حرکت بیرونی 
ایمانی )توبه و بازگشت( است. شهر لذت، ذائقه را به سمت 
و  فرویدی  والایش  می کند.  تربیت  فناپذیر  شیرینی های 
زمینی تر  لذت  یک  برای  را  قهوه  تلخی  روان شناختی،  صبر 
در  آن  از  فراتر  اما  می کنند.  تحمل  قابل  موفقیت(  )مانند 
زبان ملکوت، این بازآموزی به جایی می رسد که معیارهای 
لذت و رنج دگرگون می شوند )مرگ شیرین تر از عسل(. پس 
یاد گرفتن زبان ملکوت، نحوهٔ لذت بردن ما از جهان و نوع 
لذت هایمان و ابژه هایش )چیزهایی که از آن لذت می بریم( 
را دگرگون می کند. اینجا با نوعی بازآموزی ذائقه مواجهیم.

اگر به زبان جامعهٔ امروز، لذت در خوردن و آشامیدن و 
گشنی کردن]44[ و میل به خرید کردنِِ بی نهایت و زندگی 
تبلیغ  ارزش ها  این  بی‌محابا  و  می شود،  معنادار  لوکس 
معنادار  فالیک  ژوئیسانس  حوزهٔ  در  همه  که  می شوند 
در  او  ماندن  بداند  باید  امروز(  )پینوکیوی  سوژه  است، 
چرخهٔ ژوئیسانس فالیک او را خر می کند. پینوکیوی قصهٔ 
انسان شدن یعنی فراتر  ما هم مثل لکان فهمیده بود که 
رفتن از چارچوب نظم نمادین و قانون موجود؛ که برای او 
به معنای باقی ماندن ابدی در کالبد یک پسرک چوبی بود. 
بر ژوئیسانس  نیز  بر لذت و  بتواند  باید  او فهمیده بود که 
فالیک غلبه کند؛ بر لذت هایی که برای مثال، در میلش به 
ثروتمند شدن، تفریح بی نهایت یا چیزهای دیگری بود که 
و  می کردند  تبلیغ  برایش  اغواگرانه  مکار  روباه  و  گربه نره 
با آن ها فریبش می دادند. اما او اراده کرد که از قالب این 
امیال و در نتیجه، از تقدیر یک پسرک چوبی یا یک خر فراتر 
انسان شدن را تجربه کند.  تا ژوئیسانس دیگر، یعنی  رود 
اما او راه دیگری غیر از لکان رفت. او به دنبال پدر حقیقی 
و  معنادار  همه  برای  قصه اش  لکان،  نظر  برخلاف  و  رفت 

ماندگار شد.
یافتن پدر ژپتو وارد دهان  برای  و  آغاز کرد  را  او سفرش 
از ژوئیسانس دیگر را  این سفر تجربه ای  او در  ماهی شد. 
پشت سر گذاشت: با پا نهادن بر لذت های موقتی، عبور از 
محدودیت های بدن و قانون، مواجهه با رنج سفر و رفتن 
به استقبال مرگش. او تنها پس از مواجهه با مرگ در شکم 
ماهی )استعاره از مرگ منیت( و یافتن پدر بود که صورتی 
به  پدر  یافتن  برای  را  وقتی جانش  به خود گرفت.  انسانی 
خطر انداخت، نبودنش تبدیل به بودنش شد. پسرک چوبی 

مُُرد و پسری انسانی زاده شد.
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سال ها از قصهٔ پینوکیو می گذرد، اما به قول والتر بنیامین، 
قصه ها هرگز کهنه نمی شوند، چون حاوی پندهای اخلاقی 
هستند. از زبان بنیامین به لکان می گویم که پینوکیو برای 
انسان شدن به دنبال یافتن پدر حقیقی رفت. او برای رهایی 
بزرگ تر  دیگری  نیازمند حضور  او  بیابد.  را  پدر  داشت  نیاز 
بود؛ زیرا بدون او فقط یک پسرک چوبی یا یک خر بود. او 
در نهایت، همانند قوم یونس، توبه کرد، به دنبال پدر رفت 

و انسان شد، به زبانی قابل فهم برای همه .... 
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و  همانندسازی ها  تصاویر،  با  که  است  ساحتی  این  می گیرد. 

روابط دوگانه سروکار دارد )لاندر: ۲۰۲۶(:

]11[ دیگری کوچک ریشه در مرحلهٔ آینه ای دارد. کودک در ۶ تا 
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]12[ پس از مرحلهٔ آینه ای، کودک مادر را نیز به عنوان موجودی 
جدا از خود درک می کند. مادر در اینجا به مثابهٔ دیگری کوچک ظاهر 

می شود؛ یک شخص خاص و ملموس در روابط روزمره )همان(.
]13[ رابطه با دیگری کوچک، رابطه ای دوگانه و مبتنی بر تصاویر 
است. لکان، به تبعیت از فروید، این رابطه را صرفاًً محبت آمیز 
نمی داند، بلکه آن را »مهراکین« )ambivalent( می نامد؛ یعنی 

ترکیبی از عشق و پرخاشگری )همان(. 
اجتماعی،  تاریخی،  قدرتی  ساختار  یک  به  پدرسالاری   ]14[
به طور  مردان  آن  در  که  دارد  اشاره  سیاسی  و  اقتصادی 
)در سلسله مراتب  و دیگر مردان  زنان، کودکان  بر  سیستماتیک 
قانون گذار  مردان  تاریخ،  طول  در  یعنی  دارند.  سلطه  پایین تر( 
در  بالاست.  طبقات  مردانِِ  سود  به  قوانین  همهٔ  و  بوده اند 
نتیجه، زنان، کودکان و حتی مردانِِ طبقات پایین تحت سیطرهٔ 
این پدرسالاری هستند. مردسالاری نتیجهٔ پدرسالاری است که 
خودش را در قالب شوخی ها، انتظارات نقشی از زنان و مردان، 
تاریخی  این کلیشه های  مثال  برای  نشان می دهد.   ... و  انگ ها 
که مردان رانندگی بهتری دارند یا زنان باید کارهای خانه را انجام 
و  است  آن  یا ساختار  پدرسالاری چارچوب جامعه  دهند. پس 
نتیجهٔ  می شود.  تنفس  جامعه  در  است که  هوایی  مردسالاری 
پدرسالاری ظلم به مردان هم هست؛ برای مثال این کلیشه که 

»مرد گریه نمی کند«. 
]15[ اونز، دی. )۱۳۷۷(. فرهنگ مقدماتی روان کاوی لکان )ح. 

متقی، مترجم(. تهران: نشر نی. )تاریخ انتشار اثر اصلی ۱۹۹۶(.
مراجعه  لکان  آثار  در  ژوئیسانس  مفهوم  تمایزات  درک  برای 

کنید به:
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]16[
از حروف  یا رشته ای  »تصور صوتی«   – )دلالت کننده(  دالّّ   )1
نشانه  از یک  به عنوان شکلی  را  آن  بیننده  روی یک صفحه که 

)نماد( شناسایی می کند.
2( مدلول )دلالت شده( – معنا، مفهوم یا ایدهای که یک نشانه 

)نماد( را بیان یا تداعی می کند.
3( مرجع - چیز یا مجموعه ای از چیزهای واقعی که یک نشانه 

به آن ها اشاره دارد.

مثلًاً کلمهٔ درخت )د ر خ ت( دال است؛ یعنی صورت نوشتاری 
می شود.  خارج  ما  دهان  از  حروف  این  با گفتن  صدایی که  و 
مدلول آن گیاه سبزی است که انواع مختلفی دارد، اما برای مثال 
گل نیست، خاک نیست و چیزهای دیگری غیر از درخت نیست. 
میوه  انواعش  برخی  دارد،  برگ  و  ریشه  و  تنه  است که  چیزی 
ما درخت خاصی  است که  نکته مهم  این  به  توجه   ... و  دارند 
مد نظرمان نیست، بلکه ایدهٔ درخت در ذهن ما همان مدلول 
هر  در  اما  باشد،  داشته  مختلفی  شکل های  می تواند  است که 

حال درخت است. 
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W.W. Norton & Company
توسط  نیز  پیش تر  لکان،  نظریهٔ  در  محدودیت  این   ]24[
فیلسوفانی که بر ماهیت ایجابی و جمعی تجربه های فرانمادین 
 )۲۰۰۹( بدیو  آلن  است.  قرار گرفته  اشاره  مورد  دارند،  تأکید 
دربارهٔ  نظریه  یک  ایجاد  در  ناتوانی  دلیل  به  را  لکانی  روانکاوی 
رخداد  از  جهان شمول که  و  عینی  فرآیندی  به مثابهٔ  »حقیقت« 
سرچشمه می گیرد، نقد می کند. از نظر بدیو، حقیقت خصوصی 
نیست، بلکه شکلی از سوژه پردازی جمعی است. به طور موازی، 
ژان-لوک ماریون )۲۰۰۲( از موضع پدیدارشناسانه نشان می دهد 
چارچوب های  قدسی(  تجربهٔ  )مانند  »پُُربوده«  پدیده های  که 
دادهٔ  یک  به مثابهٔ  را  خود  و  می شکنند  درهم  را  سوژه  پیشینی 
یک  حول  توهمی  به مثابهٔ  نه  می کنند،  تحمیل  افزون خواهانه 
لکان،  است که  مقاله  این  استدلال  با  همسو  نقدها  این  خلأ. 
با فروکاستن »دیگری بزرگ« به نظم نمادین، امکان وجود یک 
مرجع متعالیِِ حاضر و معنابخش را که تجربه هایی مانند ایمان 
با آن معنا می یابند، به حاشیه  یا ادراک زیباشناختی در نسبت 

می راند. برای مطالعهٔ بیشتر به منابع زیر مراجعه کنید:
- Badiou, A. (2009). Logics of Worlds. Bloomsbury.
- Marion, J-L. (2002). Being Given: Toward a 
Phenomenology of Givenness. Stanford University 
Press.
- Žižek, S. (2001). On Belief. Routledge.
- Levinas, E. (1969). Totality and Infinity. Duquesne 
University Press.
]25[ احمد الحسن )۱۳۹۵(. متشابهات، جلد سوم. گردآوری 
هیئت علمی انصار امام مهدی، گروه مترجمان انصار امام مهدی 

)ع(.
تأکید  موضوع  این  بر  بسیاری  فیلسوفان  و  متفکران   ]26[

کرده اند:
در سنت فکری چپ رادیکال و نظریهٔ انتقادی، تأکید بر ماهیت 
نفی  یا  نقد  از  فراتر  ضرورتی  به عنوان  انقلابی،  »ایجابی« کنش 
آنتونیو گرامشی  دارد.  برجسته ای  جایگاه  موجود،  نظام  صرف 
نهادهای  لزوم ساختن فرهنگ و  بر  با طرح مفهوم »هژمونی«، 
تأکید  از تصرف قدرت سیاسی  آلترناتیو در جامعهٔ مدنی پیش 
)Gramsci, Prison Notebooks(. هانا آرنت انقلاب  می کند 
نهادهای  ایجاد  و  آزادی«  »بنیان گذاری  تخریب، که  صرفاًً  نه  را 
به طور   .)Arendt, On Revolution( می داند  جدید  سیاسی 
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مشابه، فرانتس فانون هشدار می دهد که مبارزهٔ ضداستعماری، 
بدون خلق »انسان جدید« و فرهنگ ایجابی، محکوم به شکست 
است )Fanon, The Wretched of the Earth(. این دیدگاه 
به صورت  مارکوزه،  هربرت  آثار  در  مثلًاً  فرانکفورت،  مکتب  در 
نقد عقلانیت ابزاری و ضرورت شکل های جدید زندگی تکمیل 
می شود )Marcuse, One-Dimensional Man(. بنابراین، از 
این منظر، کنش انقلابی اصیل، همزمان هم سلبی )نفی وضع 
در  جایگزین  اجتماعی  جهان  )ساخت  ایجابی  هم  و  موجود( 

عمل( است.
زبان  و  زبان قراردادی  ]27[ بحث بسیار مهم و جالبی دربارهٔ 
حق را می توانید در کتاب »از زبان قراردادی تا زبان گویا به حق« 

)۱۴۰۰(، به قلم زکی الانصاری دنبال کنید. 
 ]28[

فاتحه،  سورۀ  تفسیر  از  گزیده ای  الحسن،  احمد  سید   ]29[
انتشارات انصار امام مهدی )ع( ، چاپ اول، 1424: ص 39.

]30[ بنیامین، والتر. )۱۳۷۴(. قصه گو: تأملاتی در آثار نیکلای 
 .۱۱۳–۸۵  ،)۱(۸ ارغنون،  مترجم(.  فرهادپور،  )مراد  لسکوف 

)مقالهٔ اصلی به سال ۱۹۳۶ منتشر شده است(.
هستند که  بشری  مشترک  نبایدهای  و  بایدها  ارزش ها   ]31[
نبایدهای  بایدها و  بوده اند. هنجارها  ثابت  تاریخ بشر  در همهٔ 
به  مکانی  از  و  دیگر  زمان  به  زمانی  از  تاریخی اند که  و  فرهنگی 
مکان دیگر متفاوت اند. برای مثال، صداقت یک ارزش اخلاقی 
است که حتی یک دروغ گو نیز آن را انکار نمی کند. بلکه دروغ گو 
نمی گوید  هرگز  و  بیاورد  توجیهی  دروغش  برای  می کند  تلاش 
هنجارها  اما  هستم.  دروغ گو  یک  من  و  است  خوب  دروغ 
زنده به گور  مثال،  برای  هستند.  تاریخی  اجتماعیِِ  ساخته های 
کردن دختران یک هنجار در دوران جاهلیت بوده یا بلند شدن 

به پای میهمان یک هنجار اجتماعی است.
]32[ سورۀ علق، آیۀ 5.

]33[ سید احمد الحسن، سفر موسی به مجمع البحرین.
برگزیده  توقفگاه هایی   .)۱۳۹۵( الحسن،  احمد  سید   ]34[
السالم، گردآورنده؛ گروه  )علاء  اکد  و  سومر  چشم اندازهای  از 
ویرایش  مترجم؛  )ع(،  مهدی  امام  انصار  انتشارات  مترجمان 

دوم، ج 1(. انتشارات انصار امام مهدی )ع(.
]35[ در میان نویسندگان و متفکران غیرمسلمان، واقعۀ کربلا 
ایثار،  از  جهانی  نمادی  به عنوان  )ع(  حسین  امام  شخصیت  و 
است.  قرار گرفته  توجه  مورد  انسانی  تراژدی  و  عدالت خواهی 
عاشورا  مبارزۀ  اذعان کرد که  بارها  هند،  رهبر  ماهاتما گاندی، 
برایش الهام بخش بوده و درس فداکاری را از حسین)ع( آموخته 

است )۲۰۱۶(.
AhlulBayt News Agency. (2016, October 3). How 
Imam Hussein inspired non-Muslim elites? [News 
article]. Retrieved from

Hawzah News Agency. (2016, November 16). 
*Imam Hussein in the Vision of Non-Muslim 
Scholars- Part 2* [News article]. Retrieved from 

در  »حسین  کتاب  در  لبنانی،  مسیحی  نویسندۀ  بارا،  آنتوان 
اندیشۀ مسیحی« )۱۹۸۲( او را اسوۀ جهانی مبارزه با ستم معرفی 
می کند )ص ۱۲۳(. این آثار، عموماًً با رویکردی تاریخی، اخلاقی 
یا حماسی، واقعۀ عاشورا را فراتر از حوزۀ اسلامی به مثابۀ نماد 

مبارزه برای آزادی و شرافت انسانی بازخوانی کرده اند.
Bārā, A. (1982). al-Ḥusayn fī al-fikr al-Masīḥī (2nd 
ed.). al-Hāshimi. 
[36] Mischel, W. (2014). The Marshmallow Test: 
Mastering self-control. Little, Brown and Company.
]37[ السالم، علاء )۱۴۰۴(، روز حسین )ع(، جلد دوم، ترجمۀ 

انتشارات انصار امام مهدی )ع(.
از  داستان گیلگمش  در  اینانا  جشتی  از  است  توصیفی   ]38[

زبان دموزی دربارۀ خواهرش.
 ]39[ 

توهم  الحسن،  احمد  کتاب  به  بیشتر،  آگاهی  برای   ]40[  
بی خدایی مراجعه شود.

محرم.  خطبۀ  آذر(.   ۲۰  ،۱۳۸۹( الحسن،  احمد  سید   ]41[
المهدیون | وب سایت رسمی فارسی انصار امام مهدی )ع( و 

یمانی موعود امام احمد الحسن )ع(. دریافت شده از:
 

]42[ سید احمد الحسن )۲۰۱۵(. در محضر عبد صالح، جلد 
اول، ص ۱۱۸.

صالح  عبد  محضر  در   .)۱۳۹۴( الحسن،  احمد  سید   ]43[
امام  انصار  انتشارات  مترجمان  سالم، گردآورنده، گروه  )علاء 

مهدی )ع(، ج 1(. انتشارات انصار امام مهدی )ع(.
]44[ داشتن رابطۀ جنسی
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تارگومِِ یوناتان و راز پادشاه
روایتی کمتر شنیده‌شـــده از اشـــعیا تا تارگـــوم یوناتان بن اوزیل

در بیشتر تفاسیر یهودی، »نهال« و »شاخه« در اشعیا فصل 
۱۱، هر دو به یک شخص بازمی گردند: ماشیح، همان مسیح 
موعود که در سنت یهودی منجی آخرالزمان به  شمار می آید.
پای  پیش  را  دیگری  مسیر  اوزیل  یوناتان بن  تارگوم  اما 
خواننده می گذارد؛ مسیری که این دو را از هم جدا می کند 

و روایتی چندلایه از آینده ترسیم می نماید.
اما تارگوم یوناتان چیست؟

است.]1[  پیامبران  از کتاب  آرامی  ترجمه ای  تارگوم،  این 
البته این اثر صرفاًً یک ترجمه نیست، بلکه آمیخته ای است 
از ترجمه و تفسیر؛ تفسیری منسوب به یوناتان بن اوزیل، 
از ربای های بزرگ یهودی و برجسته ترین شاگرد هیلل کبیر.
]2[ جایگاه این تارگوم در سنت یهودی، جایگاهی معمولی 
نیست. طبق گزارش تلمود بابلی، این ترجمه بر پایۀ تعالیم 

انبیا شکل گرفته و از همین رو، اعتباری ویژه دارد.]3[
می بینیم  و  می رویم  یازدهم  اشعیا فصل  به سراغ  اکنون 

تارگوم یوناتان آیۀ نخست را چگونه بیان می کند:
فرزندانِِ  از  و  می آید  بیرون  یسی  پسران  از  پادشاهی  »و 

فرزندان او مسیح مسح می شود.«
و  نهال،  با  برابر  »پادشاه«  تفسیر  این  در  دیگر،  بیان  به 
»مسیح« برابر با شاخه دانسته شده است؛ همان گونه که در 

اشعیا آمده:
از  شاخه ای  و  آورد،  خواهد  بر  سر  یََسا  کُنُدۀ  از  »نهالی 

ریشه هایش میوه خواهد داد.«]4[
اینجا نقطۀ تمایز آشکار می شود:

درحالی که بسیاری از مفسران هر دو تصویر را به یک فرد 
یعنی ماشیح بازمی گردانند، تارگوم یوناتان میان آن ها فاصله 
موعودی  مسیح  شاخه،  و  است؛  پادشاه  نهال،  می گذارد. 
او«  فرزندانِِ  »فرزندانِِ  از  بلکه  او،  از خود  نه مستقیماًً  که 

برمی خیزد.
برای فهم بهتر این تصویر، باید به یک نکتۀ تاریخی توجه 
یََسّّیٰٰ، پدر داوود، سال ها پیش از این بشارت از دنیا  کرد: 
رفته بود. پس این »پادشاه از پسران یََسّّیٰٰ« نمی تواند فرزند 
مستقیم یََسّّیٰٰ باشد، بلکه ناگزیر از نسل و نوادگان اوست.

به قلم یشوعا خطیب

اسلامی  تصور  با  شگفت‌انگیزی  هم پوشانی  اینجا،  در 
پدیدار می شود. بر پایۀ باور شیعی، امام مهدی علیه السلام 
از سوی مادر به نسل یََسّّیٰٰ می رسد؛ بنابراین می تواند همان 
»نهال« باشد. از سوی دیگر، طبق متون شیعه، »مهدی اول« 
از فرزندان امام مهدی علیه السلام است، یا دقیق تر از نسل 
نهال  ریشه های  از  »شاخه ای که  با تصویر  دقیقاًً  این  و  او؛ 

بیرون می آید« سازگار است.
معرفی  روشن تر  را  پادشاه  این  نیز  دیگری  نشانه های 

می کنند. مزمورنویس می گوید:
»دل من به کلامی نیکو می جوشد؛ انشاء خود را خطاب به 
پادشاه می گویم؛ زبانم قلم نویسنده ای چیره دست است. * 
تو در میان بنی آدم زیباترینی و از لبانت بلاغت جاری است؛ 

بنابراین، خدا تو را جاودانه مبارک ساخته است.«]5[
و سپس دربارۀ همین پادشاه می افزاید:

بر  را  ایشان  و  بود  خواهند  پسرانت  پدرانت،  عوضِِ  »به 
تمامی جهان سروران خواهی ساخت. * نام تو را در همۀ 
دهرها ذکر خواهم کرد. پس قوم ها تو را حمد خواهند گفت 

تا ابدالآباد.«]6[
امام  دوازدهمین  جز  هیچ‌کس  زندگی  با  توصیف  این 
سازگار نیست. پدران و اجداد او، یعنی امامان پیش از وی، 
از حق حکومت محروم شدند؛ و این آیات دقیقاًً به همین 
است  الهی چنین  وعدۀ  این حال،  با  دارد.  اشاره  واقعیت 
یعنی  علیه السلام،  مهدی  امام  پسران  آنان،  عوضِِ  در  که 
دوازده مهدی از فرزندان او، به سروری و حاکمیت خواهند 

رسید.]7[
نسل  از  الهی  جانشینان  وجود  اندیشۀ  این که،  مهم‌تر  و 

منجی آخرالزمان، باوری تازه یا صرفاًً اسلامی نیست.
موسی بن میمون ـ ربّّایِِ برجستۀ یهودی ـ تصریح می کند:

پادشاهی  او  از  پس  پسرش  و  مرد،  خواهد  مسیح  »و 
خواهد کرد، و پسر پسرش ]نیز پادشاهی خواهد کرد[.«]8[

مسیح  داشتن  نسل  نیز  آیبشوتس  یوناتان  همچنین، 
)منجی( را پذیرفته است.]9[
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 نتیجه گیری کوتاه

تارگوم یوناتان تصویری متفاوت ارائه می دهد: نه یک منجی منفرد بلکه زنجیره ای الهی 
از پادشاه تا مسیح، از نهال تا شاخه. این خوانش، هم در متون یهودی ریشه دارد و هم 
با آموزه های شیعی دربارۀ امام مهدی و جانشینانش هم آواست. گویی تاریخ مقدس، نه 

با یک نقطۀ پایان بلکه با تداوم نسل نورانی معنا پیدا می کند.

»یک بار برای همیشه به قدوسیت خود سوگند خوردم، و به داوود دروغ 
نخواهم گفت، * که سلسلۀ او تا به ابد پابرجا خواهد ماند و تخت او در حضور 
من همچو خورشید؛ * همچون ماه جاودانه استوار خواهد بود، چون شاهدی 

امین در آسمان.« سِِلاه.«]10[

منابع:
]1[ لینک:

]2[ لینک:

 
]3[ در تلمود بابلی می خوانیم:

»]گمارا حکم دیگری از ربی یرمیا یا ربی حیا بار آبا نقل می کند.[ ربی یرمیا گفت، و برخی می گویند ]که این گفتۀ[ ربی حیا 
بار آبا ]بود:[

ترجمۀ ]آرامی[ تورات ]که در کنیسه ها استفاده می شود[ توسط اونکلوسِِ نوکیش نگاشته شد، براساس ]آموخته های[ ربی 
الیعزر و ربی یهوشع.

ترجمۀ ]آرامی[ کتاب های انبیا توسط یوناتان بن اوزیل نگاشته شد، براساس ]سنتی که از آخرین پیامبران می رسید،[ حجّّی، 
زکریا و ملاکی.

با[  برابر  وسعتی  ]در  لرزید  اسرائیل  سرزمین  نوشت،[  را  خود  ترجمۀ  اوزیل  یوناتان بن  وقتی  می کند که  روایت  ]گمارا 
چهارصد فرسخ ]بر[ چهارصد فرسخ، ]و[ آوایی الهی بیرون آمد و گفت: »کیست این که رازهای من را برای فرزندان انسان 

آشکار کرده است؟« تلمود بابلی، رسالۀ مِِگیلا )Megillah(، صفحۀ ۳، نیمۀ اول.
]4[ اشعیا، فصل 11، آیۀ 1.

]5[ مََزمور شمارۀ ۴۵ آیات ۱ و ۲.
]6[ مََزمور شمارۀ ۴۵ آیات ۱۶ و ۱۷.

]7[ ر.ک: دکتر ناظم عقیلی، تواتر اخبار در استمرار امامت بعد از صاحب الزمان، نوبت انتشار: اول، ویرایش ترجمه: اول، 
ص ۹۸.

]8[ موسی بن میمون، بر میشنا سنهدرین )Mishnah Sanhedrin(، فصل ۱۰، بخش ۱، بند ۱۵.
]9[ یوناتان آیبِشِوتس، احََوات یِِهوناتان )Ahavat Yehonatan(، هََفتارۀ روز هشتمِِ پسََح، بند ۴.

]10[ مزمور شمارۀ ۸۹، آیات ۳۵ تا ۳۷. )ر.ک: دکتر عادل سعیدی، بشارت به تسلی دهنده احمد و کنکاشی در عقیدۀ 
مسیحیت، نوبت انتشار: اول، ویرایش ترجمه: اول، ص ۱۷۴(.
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سفر کمال و طلب علم و دانش
قسمت دوم: خیال اوج

به قلم دکتر هیفاء بهبهانی 

... امروز اگر خدا بخواهد، مایلم توجه 
احتمالًاً  جلب کنم که  به کتابی  را  شما 
همۀ شما آن را خوانده اید، و آن کتاب 
است.  مجمع البحرین«  به  موسی  »سفر 
در این سفر، پیامبر خدا موسی )ع( در 
صالح  عبد  با  خواست  الهی  دعوت  پیِِ 
ملاقات کند و از او بیاموزد. و ما امروز، 
برخورداریم؛  بزرگی  نعمت های  از  البته 
که  می کنیم  زندگی  مبارکی  زمان  در  ما 
در میان ما عبد صالحی حضور دارد که 
بیاموزد،  او  از  می خواست  )ع(  موسی 
و  )صلوات الله  او  علوم  از  و  تفقه کند 

سلامه علیه( بهره گیرد. 
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روشن است که جزئیات ماجرای موسی )ع( با عبد صالح، 
یعنی سخنان عبد صالح به موسی، بر ما پوشیده و مبهم 
با من صبر کنی.«  »تو نمی توانی  بارها تکرار کرد:  نیست که 
پس می بینیم که عبد صالح این عبارت را چندین بار تکرار 
می کند و می گوید: »تو نمی توانی با من صبر کنی.« گفت: »آیا 
نگفتم که نمی توانی با من صبر کنی؟« گفت: »مگر نگفتم که 
نمی توانی با من صبر کنی؟ این جدایی بین من و توست، و 
تو را از تأویل آنچه بر آن صبر نکردی آگاه خواهم کرد.« یعنی 
در موارد مختلف این سخن را بیان کرده است. تا جایی که 
سید احمد الحسن )صلوات اللهعلیه( می گوید: »آیا متوجه 
می کند،  موسی صحبت  با  به ندرت  صالح  عبد  شده ای که 

مگر این که به او بگوید تو نمی توانی با من صبر کنی؟«
و حقیقتی که عبد صالح می خواست به موسی )ع( برساند، 
این بود که مراتب بالاتر و لطیف تری از آنچه تو به آن دست 

یافته ای و با آن روبه رو شده ای، وجود دارد، ای موسی. 
و  مشخص  کمال  که  مخلوقی  که  معناست  بدان  این 
محدودی دارد یا به آن دست یافته یا آن را شناخته است، 
دست  آن  به  مرتبه ای که  همین  است گمان کند  ممکن 
یافته، نهایت کمال است و فراتر از آن کمالی وجود ندارد. 
اما خداوند پاک و منزه است ]از این تصورات و خیالات[، 
یک کمال  به  خیال کنیم  یا  تصور کنیم  ما  هرگاه که  یعنی 
بهتر، کامل تر و  مشخص رسیده ایم، بدان که کمالی دیگر، 

لطیف تر از کمالی که به آن رسیده ایم، وجود دارد. 
بسیار  مثال  )صلوات اللهعلیه(  الحسن  احمد  امام  حتی 

زیبایی در این زمینه بیان می کند و می گوید: 
»این مثال را می زنم؛ یک پرنده در حداکثر ارتفاع یک صد 
ارتفاع دویست  متر پرواز می کند و پرندۀ دیگر در حداکثر 
متر پرواز می کند و پرنده ای دیگر با حداکثر ارتفاع هزار متر. 
پس آن که در ارتفاع دویست متر پرواز می کند، پرندگانی را 
که در ارتفاع صد متر پرواز می کنند پایین تر از خود می بیند، 
اما اگر فکر کند که یک تنه به اوج رسیده، در آستانۀ هلاکت 
قرار گرفته است. این همان چیزی بود که برای موسی )ع( 
اتفاق افتاد و به همین دلیل، خداوند به جبرئیل امر کرد که 

او را دریابد و به ملاقات عبد صالح راهنمایی کند.
همچنین، پرنده ای که در ارتفاع هزار متر پرواز می کند، وقتی 
پرندگانی را که در ارتفاع صد یا دویست متر پرواز می کنند 
امتحان کند تا ناتوانی و نقصشان را به آن ها نشان دهد، آن ها 
در همراهی با او شکست خواهند خورد؛ زیرا او آن ها را وادار 
به پرواز در ارتفاع سیصد متر می کند، درحالی که خودش تا 

جایی که می تواند به راحتی پرواز می کند.« 
یعنی جنبۀ هزار متر، بر کسی که ظرفیتش صد یا دویست 

متر است، سنگین است.

امام )صلوات الله و سلامه علیه( می فرمایند: 
ما  نگاه  باید  به شما می گویم که  را  به حق، حق  »سوگند 
به سوی بالاتر باشد تا ناتوانی خود را بشناسیم و رشد کنیم؛ 
نه این‌که نگاهمان به پایین باشد و به کمال خود ببالیم و 
در نتیجه هلاک شویم. بنابراین، حتی اگر مصمم باشیم که 
ارادۀ خداوند را محقق کنیم، نباید هدف ما رسیدن به کمال 
بالاتر را عطا خواهد  باشد، به این علت که خداوند مرتبۀ 
کرد؛ از این اندیشه به خدا پناه می بریم. بلکه باید به دنبال 
ما  از  متعال  و  سبحان  خداوند  این که  برای  باشیم،  کمال 
خواسته است که این چنین باشیم، چون ما فقط خواست 
خداوند را برآورده می کنیم. حتی در این حالت نیز نگاه ما 
باید همواره به سوی بالاتر باشد، نه به پایین؛ به سوی کسانی 
زیرا  ما هستند؛  از  پایین تر  نه کسانی که  بالاترند،  ما  از  که 
نگاه به پایین به سوی کسانی که کمتر از ما هستند، ما را به 

هلاکت می کشاند. سبحان الله.«
امام )صلوات اللهعلیه( می فرمایند: 

اوج  در  می کنند  گمان  بسیاری  که  است  این  »واقعیت 
هستند، ولی در حقیقت هیچ یک از آن ها در اوج نیستند. 
باور  کسانی که در اوج واقعی خلقت هستند، نمی بینند و 
نمی کنند که در اوج  هستند؛ زیرا به سادگی دریافته اند که آن 
اوج، خیالی است و واقعیت ندارد و چگونه می توان آن را 
اوج نامید، درحالی که نسبت آن به مرتبۀ بالاتر از خود، صفر 
چگونه  است.  بی نهایت  و  مطلق  مرتبه،  آن  چراکه  است؛ 
ممکن است آن را اوج بدانند و باور کنند، درحالی که در این 
این بدان معناست  نگاه، سراسر خواری و ننگ است. زیرا 
تمام  وقاحت  با  متعال  و  سبحان  خداوند  پیشگاه  در  که 

می گویند »من«.« 
این سخنان امام )صلوات اللهعلیه( در کتاب »سفر موسی به 
مجمع البحرین« است. سخنانِِ بسیار زیبایی در آن کتاب برای 

کسانی که خواهان بهره گیری بیشتر هستند، وجود دارد.
 کلام قائم آل محمد )علیهم السلام( موضوع کمال را برای 
ما روشن می سازد و بیان می کند که چگونه بنده در تلاش 
برای تحقق ارادۀ الهی در رسیدن به کمال، باید نگاه و توجه 
تا  معطوف کند  هدایت  مراتب  بالاترین  به سوی  را  خود 
ناتوانی خود را بشناسد و ارتقا یابد. اگر نگاه او به پایین تر 
باشد، به کمال خود می بالد و در نتیجه دچار هلاکت خواهد 

شد و پناه بر خدا...
ادامه دارد...

36 نشریه  زمان ظهور

https://youtu.be/m-yutYfbmN4?si=s_XPNdxmnjmBwwiV
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